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MUKADIMAH

SEJARAH merupakan satu-satunya asas kekuatan tuntu-
tan bangsa Melayu ke atas negara ini yang berbeza dengan
tuntutan kaum-kaum lain. Kerana itu kita perlu mempunyai
satu rangka pemahaman sejarah negara ini yang seimbang un-
tuk mengelakkan dari kekeliruan dan tanggapan yang merugi-
kan kepada masyarakat bumiputra dalam usaha merancang
dan menilai pembangunan negara ini.

Salah satu masalah pokok yang dihadapi oleh orang Me-
layu ialah kebolehan artikulasi dan berhujah untuk memper-

hankan cita-cita keb mereka Jaulatkan kedu-
dukan sosio-ekonomi, sosio-politik dan sosio-budaya mereka
di bumi kelahirannya sendiri. Masalah kebolehan artikulasi
masyarakat Melayu yang terhad apabila berhadapan dengan
masyarakat imigran itu, barangkali dapat difahami dengan
lebih jelas apabila diterapkan ke dalam konteks keadaan dan
kedudukan daif masyarakat Melayu itu sendiri. Menjelang
kemerdekaan Tanah Melayu umpamanya, masyarakat intelek-
tuil tanah air kita “‘yang diiktiraf”’ hampir seluruhnya dipe-
ngaruhi dan didominasi oleh masyarakat imigran. Dikatakan
bahawa lebih 90% daripada lulusan pusat pengajian tinggi da-
lam semua bidang adalah terdiri daripada orang-orang bukan
Melayu. Maka dari golongan kecil masyarakat intelektuil
Melayu inilah terletaknya tanggungjawab memberikan segala
hujah-hujah mempertahankan aspirasi kebangsaan Melayu
untuk mempertinggikan kesejahteraan sosio-ekonomi dan
martabat budaya bangsanya.

Dalam keadaan seperti ini dua perkara nampaknya telah
menjejaskan ketegasan daya artikulasi masyarakat Melayu.
Pertamanya, kepimp{na.n intelektuil mereka yang “diiktiraf™
itu sendiri telah terdidik dan terlatih dalam satu sistem pen-
didikan dan penghidupan yang menafikan kedudukan bumi-
putra sendiri. Sistem pendidikan kolonial sebagai sebahagian
daripada sistem pemerintahan kolonial yang lebih luas, telah
menghalang mereka dari memahami dengan sepenuhnya arus
perkembangan sejarah masyarakat dan budaya Melayu. Ke-
duanya pula, mereka terpaksa berhadapan dan kadang-kadang
tenggelam dalam “lautan” masyarakat intelektuil imigran
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yang tidak punya oriantasi yang berteraskan negara ini apatah
lagi simpati dengan aspirasi kebangsaan bumiputra.

Lebih 10 tahun pertama kemerdekaan Tanah Melayu
merupakan zaman kegairahan golongan masyarakat imi-
gran mencabar supayd diadakan “debat terbuka’ guna me-
nyoalkan dasar-dasar kebangsaan yang selaras dengan per-
juangan mendaulatkan kembali kedudukan sosio-ekonomi
dan sosio-budaya bumiputra di tanah kelahirannya. Sendiri-
nya ini memperlihatkan manifestasi dari kedudukan superior
bukan Melayu dalam masyarakat intelektuil negara ini. Dan
kedudukan superior ini telah mereka pergunakan dengan
sepenuhnya di saat masyarakat bumiputra masih belum ber-
upaya menyahut cabaran berhujah secara terbuka itu. Dalam
banyak hal, ketiadaan kebolehan untuk “mengartikulasikan”
secara yang menyakinkan di kalangan masyarakat Melayu itu,
telah menyebabkan ramai daripada kita terperangkap dengan
hujah-hujah yang sekaligus cuba menafikan kedudukan sosio-
ekonomi dan sosio-budaya bangsa Melayu yang berbeza de-
ngan kaum-kaum imigran.

Dalam bidang ekonomi umpamanya, peruntukan untuk
memperbaikki dan mengimbangkan kedudukan sosio-eko-
nomi Melayu kerapkali “terlukis” sebagai usaha-usaha untuk
memberi “keistimewaan”’, memberi bantuan ‘‘khas™ kepada
masyarakat Melayu. Orang Melayu terperangkap ke dalam
saikologi “meminta-minta’ dan terpaksa berterima kasih ke-
pada golongan yang mampu memberikan “‘sedekah” itu.
Orang Melayu buat masa itu, belum dapat menyedari bahawa
dari segi sejarahnya, mereka sekadar menuntut pemulangan
“hutang” negara kepada mereka, sebagai sifatnya golongan
masyarakat yang telah dinafikan di tanah airnya sendiri dari
segala macam bentuk p Saikologi i i
ta” yang merendahkan harga diri, seharusnya berubah kepada
saikologi yang “bermaruah” berani menuntut hak.

Dalam bidang keutuhan politik bumiputra dan kedaula-
tan budayanya, sekali lagi masyarakat Melayu telah terpe-
rangkap dengan hujah-hujah yang berselindung di bawah co-
gankata Malaysian Malaysia . Kepimpinan bukan Melayu,
dengan kebolehan artikulasinya yang cekap telah menerap-
kan satu difinasi yang khusus — satu difinasi yang cuba mena-
fikan sejarah dan tradisi sosio-politik negara ini yang berlan-
jutan. Difinasi yang cuba diterapkan oleh mereka itu mem-
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oawa implikasi menyingkirkan dan merendahkan martabat
orang-orang Melayu sebagai bumiputra yang sah. Seluruh
tradisi sosio-politik dan sosio-budaya Melayu yang menjadi
teras negara ini zaman berzaman cuba dinafikan. Dalam
banyak hal difinasi serupa ini tidak ada bezanya dengan
gagasan Malayan Union yang dibawakan oleh penjajah
Inggeris [lihat di dalam] .

Pada masa itu orang-orang Melayu masih belum berupa-
ya menangkis hujah-hujah seperti itu. Orang Melayu belum
berupaya ‘“mengartikulasikan” hakikat sejarah negara kita
yang sebenar. Orang Melayu belum berupaya menyatakan
dengan tegas bahawa difinasi Malaysian Malaysia seumpama
itu adalah salah. Orang Melayu masih belum berupaya me-
nyatakan bahawa difinasi Malaysian Malaysia wajib berpijak
kepada hakikat dari keseluruhan sejarah negara ini [lihat
didalam]. Orang Melayu belum berupaya meryatakan
bahawa Malaysian Malaysia wajib bererti memalaysiakan
segala sesuatu yang bersifat asing kepada Malaysia — dan
bukan menjunjung dan mempertinggikan martabat sifat-
sifat asing dalam bentuk asingnya yang mutlak sebagai
setaraf dengan cici-cici asli Malaysia.

Orang-orang Melayu belum dapat mengartikulasikan
difinasi Malaysian Malaysianya dengan penuh yakin, belum
berani berkata,"Aku juga memperjuangkan Malaysian Ma-
laysia tapi dengan difinasi yang berteraskan hakikat dari
keseluruhan sejarah negara ini yang berlanjutan.” [Lihat
didalam] . orang Melayu belum berupaya menegaskan ba-
hawa tidak ada alternatif kepada difinasi ini.

Dalam bidang kebangkitan tradisi budaya Melayu se-
bagai teras kepada keperibadian negara, hujah-hujah yang
pada lahirnya amat kemas dan manasabah telah disogokkan
bagi menumpaskan usaha-usaha ke arah matalamat tersebut.
Terlalu lama orang-orang Melayu terperangkap ke dalam hu-
Jah-hujah seperti * perlemt " yang ta-mata
menekankan tentang kebebasan bahasa dan budaya. Terlalu
lama orang-orang Melayu telah membiarkan golongan seperti
‘E“ bersikap selective terhadap perlembagaan negara dan

dan perbuatan seumpama itu hampir tidak pernah di-
bendung secara yang berkesan. Pengakuan tentang kedau-
Pahasa Melayu sebagai bahasa resmi umpamanya ke-
Tapkali diperkosa dengan penggunaan bahasa-bahasa asing




Iﬁ

4 Tuntutan Melayu

yang lebih menonjol. Seolah-olah menandakan pengakuan
yang bersifat rokenism [lihat di dalam] . Dan yang amat me-
nakjubkan sekali ialah hujah masyarakat imigran,bahawa pe-
nerimaan Bahasa Melayu sebagai bahasa resmi itu adalah lam-
bang dari sikap tolak ansur mereka. Seolah-olah mereka pada
waktu itu (sebelum wujudnya perlembagaan) yang rata-rata
belum mendapat pengiktirafan sebagai warganegara, sudah
berhak menentukan apa yang layak menjadi aspirasi rakyat
negara ini.

Dalam pada itu pula, pandangan orang-orang Melayu
terhadap masyarakatnya sendiri amat menyedihkan, Asuhan
dan didikan formal yang mereka terima telah dirancang
hingga menghalang mereka daripada menghayati secara
yang seimba akan perkemb sejarah masyarakatnya
sendiri, Mereka terpesona dan terperangkap dalam persim-
pangan jalan per b pesat pemt kolonial
yang berlaku di luar alam budaya penghidupannya. Dan
selama berpuluh-puluh tahun, masyarakat Melayu terbiar
dan tertinggal kebelakang dalam arus pembangunan di
tanah airnya sendiri jaitu pembangunan yang semata-mata
tertumpu di kawasan penempatan masyarakat imigran yang
telah diimpot secara besar-besaran itu.

Dalam keadaan seperti ini, lahirlah daripada kalangan
masyarakat Melayu, golongan yang mulai insaf akan kedai-
fan masyarakatnya. Mereka mula menyarankan idea-idea
bagi membangkitkan kesedaran sosial yang lebih meluas.
Atas keinginan untuk menyedarkan bangsanya, kritikan
demi kritikan terhadap masyarakat Melayu mulai diutara-
kan. Dalam kebingungan mencari sebab musabab kedaifan
Melayu itu, masyarakat Melayu sendiri menjadi sasaran
bidasan-bidasan dari golongan “intelektuilnya’. Dengan
penuh nafsu mereka mengutuk hampir segala suatu yang
dikatakan “bersifat” Melayu — malas, suka hiburan dan
membuang masa, hasad dengki, kurang tenaga berfikir, tidak
tahu mengejar peluang dan lain-lain lagi. Dalam perkataan
lain, seluruh cara kehidupan masyarakat Melayu itu, bahkan
kebudayaan Melayu itu sendiri salah belaka, menjadi faktur
yang membelenggu masyarakatnya di tahap kemiskinan
dan kemunduran, Mengutuk Melayu itu menjadi suatu yang

hionable dan untuk puluhan tahun, generasi demi generasi
masyarakat Melayu semata-mata terdedah kepada kutukan-
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kutukan seumpama itu yang datangnya dari orang Melayu
sendiri.

Dari satu segi perkembangan seumpama ini telah mempe-
rangkap masyarakat Melayu ke dalam cara berfikir yang me-
nyalahkan golongan yang menjadi mangsa. Kerana dalam
konteks keseluruhan perkembangan ekonomi dan politik
tanah air, masyarakat Melayulah yang menjadi mangsa per-
caturan ekonomi dan politik negaranya. Terperangkap ke
dalam cara berfikir yang blaming the victims ini dapat me-
]mdungkan golongan—golongan yang menjadi penindas atau

dari t b turut serta bekerjasama mem-
perbaikki kesejahteraan golongan yang tertindas.

Dari satu segi yang lain pula, kutukan-kutukan seumpama
itu memperangkap pemikiran Melayu ke arah mempercayai
bahawa kebudayaan mereka adalah kebudayaan miskin, iaitu
kebudayaan yang telah membelenggu masyarakat Melayu
di tahap kemiskinan dan kedaifan. Kepercayaan bahawa me-
reka mewarisi kebudayaan miskin atau a culture of poverty
itu dengan sendirinya dapat merendahkan harga diri masyara-
kat Melayu dan melemahkan confidence mereka. Walhal dari
segi sejarah hampir tidak ada satu masyarakat pun yang dapat
mengembling tenaga untuk kebangkitannya tanpa mempu-
nyai maruah dan confidence yang jitu. Di samping itu pula
kepercayaan seumpama ini menghalalkan atau legitimises

an gol enindas mereka. [lihat di da-
lam], Dan lebih dahsvat dan ini, kekerapan orang Melayu
membuat kutukan dan ramalan yang buruk mengenai Melayu
itu boleh menjerumuskan masyarakat Melayu ke dalam rialiti
self—fullfilling prophecy. Barang dijauhkan Tuhan!

Segala-gala ini nampaknya telah menyumbang ke arah
hhimya sikap apologetic yang terdapat di kalangan ke-
pimpinan dan golongan vang dunandatkan untuk melak-
sanakan program 1 bagi b
kan terutamanya kedudukan sosioekonomi bumiputra. lnl-
lah asas munculnya kCl’dngdn sama ada kekuasaan politik
yang masih ada itu di kan dengan k politik
atau political will untuk mencapai matalamat aspirasi ke-

gsaan Melayu yang menjadi teras kepada aspirasi rakyat
seluruhnya.

Pada saat-saat yang akhir ini pula, mulai kedengaran
ll“A“‘h‘h‘-lmh baru disuarakan bagi melemahkan keazaman
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untuk mencapai matalamat di peringkat kebangsaan seperti
itu. Nilai-nilai universal dan kemanusiaan yang “longar”
mula  iketengahkan oleh golongan-golongan  tertentu
untuk p da prioriti bah warisan b

yang berorjentasi kolonial kepada yang berorientasi kebangsa-
an

Memperjurangkan matalamat kebangsaan dianggap terlalu

kecil, terlalu sempit. Masalah bahasa umpamanya sebagai
sebahagian dari usaha mendaulatkan kebudayaan peribumi
di pusat kelahirannya dianggap enteng berbanding dengan
nilai universal yang melihat bahasa, tak kira bahasa apa,
semata-mata satu alat hubungan manusia. Begitu juga dengan
masalah memberi orientasi kebangsaan kepada sistem pen-
didikan negara dianggap terlalu kebelakang, tetapi wajib
memautkannya pertama-tama kepada ideal kemanusiaan
sejagat. Dalam bentuknya yang lebih khusus nampaknya
kanak-kanak Malaysia harus kenal kepada katakanlah Sha-
kesphere terlebih dahulu sebelum kenalkan Tun Sri Lanang.
Dan melanjutkan lagi hujah seumpama ini, nampaknya
Tanah Melayu harus menjadi negara pertama di dunia mem-
buangkan bendera negaranya, dan diganti dengan bendera
bangsa-bangsa bersatu!

Dari satu segi hujah seumpama ini adalah teknik terakhir
yang masih ada di kalangan golongan tertentu yang berusaha
menutralisekan keazaman masyarakat bumiputra mencapai
cita<ita kebangsaannya. Dalam konteks negara Malaysia
yang sedang membangun ini, prioriti membina kesejahteraan
yang seimbang di kalangan kepelebagaian rakyatnya dan
membina kecintaan terhadap tanah airnya dapatlah diumpa-
makan dari kata-kata hikmat, charity begins at home. laitu
kemurahan hati sama ada dari segi benda atau jiwa adalah
bermula dari keluarga sendiri. Membina kesejahteraan dan
menjalin kecintaan dalam keluarga menjadi asas kepada
pertumbuhan kesejahteraan dan kecintaan di peringkat per-
kumpulan atau masyarakat dan seterusnya ini menjadi asas
kepada pertumbuhan kesejahteraan dan persaudaraan di
peringkat kebangsaan. Maka di setiap tahap perkembangan-
nya ini sedikit sebanyak memerlukan kerelaan pengorbanan
Kkepentingan sama ada keluarga, kumpulan atau masyarakat
yang menganggotai sesuatu bangsa itu. Dan akhirnya, keja-
yaan mengatasi masalah di peringkat kebangsaan itulah men-
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jadi jaminan akan terterapnya nilai-nilai kemanusiaan se-
jagat yang melampaui batas-batas kenegaraan. Dalam hu-
bungan ini tidakkah menjadi kepentingan golongan yang
mengaku memperjuangkan nilai-nilai kemanusiaan tinggi
bahawa prioriti dan azam menyelesaikan masalah di pering-
kat keb itu tidak di; gugat? Maka dalam kon-
teks seperti inilah, kegairahan menggunakan nilai dan konsep
universal untuk mempersenda dan memperli prioriti me-
nyelesaikan masalah di peringkat kebangsaan itu, lebih
merupakan hujah terakhir dari golongan yang merasakan
terancam dengan pendaulatan kembali kedudukan sosio-
ekonomi- budaya bumiputra.

Dalam banyak hal, dari segi sejarah nilai yang kita “‘teri-
ma" sebagai bersifat universal itu pada hakikatnya berasal
dari nilai-nilai kebangsaan yang telah muncul di setengah-
setengah negara barat. Penindasan sosioekonomi dan ke-
ugamaan yang telah mereka alami telah melahirkan per-
kembangan pemikiran baru di kalangan masyarakat negara-
negara tersebut dan pengalaman seumpama itu telah me-
warnakan konsep dan g ilai-nilai kebang: mere-
ka. Kemunculan negara-negara barat sebagai kuasa-kuasa
besar penjajah di dunia terutama selepas abad ke 19 telah
mempopularkan idea-idea kebangsaan mereka yang baru
itu, melewati batas-batas kenegaraan mereka sendiri dan
akhirya telah terterap dalam fikiran kebanyakan masya-
rakat sebagai nilai-nilai sejagat. Pada hal, setengah daripada
nilainilai seumpama itu tidak semestinya sesuai dengan
Negara-negara lain yang mempunyai pengalaman dan per-
kembangan sejarah yang berbeza.

Dalam hubungan ini usaha memelihara pelanjutan tradisi
keutuhan kebudayaan bumiputra itu dapat juga diinsafi da-
lam konteks kemanusiaan yang lebih luas. Satu-satu tradisi
dan tamaddun yang unik dibangunkan oleh sesuatu masya-
rakat itu adalah sebahagian dari khazanah kekayaan pengala-
man dan dayacipta manusia. Memelihara perkembangannya
yang positif adalah satu tugas kemanusiaan yang murni. Ka-

misalnya pemeliharaan keanikaan ragam binatang liar

di hutan itu dianggap satu sifat kemanusiaan yang paling

8gi, maka apatah lagi memelihara dan memperkembangkan

satu ciptaan tradisi kehidupan manusia yang telah disesuaikan
gan ecology tempatannya zaman berzaman.
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Buku kecil ini merupakan satu usaha menggalurkan
dalam bentuk yang semudah mungkin, sebahagian daripada
persoalan-persoalan yang telah dikemukakan oleh kaum-ka-
um bukan bumiputra mengenai perkara-perkara yang me-
nyentuh tentang masalah ekonomi, politik dan kebudayaan
tanah air. Setengah daripadanya barangkali sudah tidak ke-
dengaran lagi namun ianya dikemukakan semula sebagai santa-
pan kepada jenerasi baru yang mungkin tidak terdedah
dengan perdebatan mengenainya. Rangka sejarah tanah air
yang luas telah digunakan dalam kebanyakan persoalan dan
penjelasan yang dikemukakan.

1981 Malik Munip

Jabatan Sejarah
Universiti Malaya
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BAHAGIAN PERTAMA

Melayu: Bumiputra atau Imigran

Kenapakah orang Melayu menganggap dirinya
sebagai bumiputra?

Sebab di sinilah tanah tumpah darah mereka tu-
run temurun.

Tetapi datuk nenek aku pun sudah berpuluh
bahkan beratus tahun tinggal di sini. Kenapa aku
bukan bumiputra?

Kerana kau berasal dari tempat-tempat lain. Kau
merupakan seorang imigran yang berpindah ke
mari,

Kenapa pula kami imigran? Bukankah datuk
nenek engkau juga berasal dari tempat lain? Ada
yang datang dari Sumatra, Riau, Jawa, Borneo
dan lain-lain.

Benar kata kau tu Chong. Tetapi kami berpindah
dalam alam budaya yang sama. Tempat-tempat
yang engkau sebutkan itu seperti Sumatra, Riau,
Bomeo bahkan banyak pulau-pulau yang lain itu
biasanya kita sebut gugusan pulau-pulau Melayu,
atau dalam bahasa Inggerisnya the Malay archi-
pelago.

Apa maksud engkau dengan istilah alam budaya
tu?

Setahu aku, dalam dunia ini banyak terdapat ka-
wasan-kawasan yang luas yang terdiri dari alam
budaya yang berbeza-beza. Ambil umpamanya
di Timur Asia itu, di situ kita dapat benua
China yang besar yang sering dirujuk sebagai
alam budaya China. Begitu juga di bahagian
barat kita, terdapat benua India yang juga di-
anggap sebagai kawasan alam budaya India,
atau kalau ta’ silap aku dalam bahasa Inggeris
disebut geo —cultural area. Maka di sini, di gu-
gusan pulau-pulau Melayu ia dirujuk sebagai
the Malay world atau alam Melayu atau alam
budaya Melayu.

Jadi, bagail engkau h. gkan ini dengan
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istilah imigran dan bumiputra tadi’

Biarlah aku mulakan begini. Setahu aku hampir
semua manusia dalam dunia ini ada mengalami
proses berpindah-pindah dari satu tempat ke
satu tempat yang lain. Tetapi ini tidak pula ber-
erti bahawa tidak ada orang yang boleh dianggap
sebagai bumiputra, Tadi aku ada menggunakan
nilaitara, perpindahan dalam alam budaya yang
sama tidak menjadikan seseorang itu imigran, te-
tapi tetap bumiputra di kawasan itu. Ambil mi-
salnya, alam budaya Cina yang Juas itu. Di da-
lamnya terdapat berpuluh-puluh puak yang
mempunyai bahasa dan cara hidup yang berbeza-
beza dan keadaan penempatannya juga bersele-
rak kadangkadang beribu batu. Keadaan ini se-
rupa juga seperti dalam alam budaya India. Te-
tapi ang Hailam P ya yang ber-
pindah ke kawasan Tiuchew, tetap menjadi bu-
miputra negeri China kerana dia berpindah
dalam alam budaya China, Atau seorang yang
berpindah dari Madras ke Bombay yang hampir
1000 batu jaraknya, tetap juga menjadi bumi-
putra India kerana ia berpindah dalam alam bu-
daya yang sama iaitu alam budaya India.

Jadi bila pula seseorang itu menjadi imigran?
laitu apabila ia berpindah keluar dari alam bu-
dayanya yang asal, dan diam dalam alam budaya
yang baharu. Dan dalam hal seperti ini, jarak
jauh atau dekat tidak menjadi soal.

Apa maksud engkau?

Maksud aku ambil misalnya seorang China yang
menyeberangi sebuah sungai yang memisahkan
negeri China dengan Vietnam. Jarak luas sungai
itu mungkin beberapa batu saja. Tetapi dia su-
dah masuk ke alam budaya lain, iaitu alam bu-
daya Vietnam. Dia menjadi seorang imigran
di Vietnam.

Tetapi setahu aku, kawasan yang kita katakan
alam budaya Melayu ini amat muda umurnya,
berbanding dengan alam budaya yang lain. Bu-
kankah orang-orang Melayu pernah dikatakan
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berasal dari Yunan di utara iaitu kira-kira 2000
tahun yang silam?

Kalau begitu yang layak disebut bumiputra ha-
nyalah orang-orang sakai, Temiar atau orang
asli yang lain sahajalah?

Kedua-dua soalan engkau ini memang baik dan
yang paling selalu menimbulkan kekeliruan. Tapi
ada dua perkara yang mustahak mengenai soal
ini; iaitu tentang jangkamasa atau period ke-
datangan orang Melayu ke tempat ini,
dan keduanya menilai konsep alam budaya itu
sendiri. Pertamanya cuba kita perhatikan jang-
kamasa yang disebut oleh Muthu tadi. Kenapa
harus kita gunakan sekadar 2000 tahun? Kenapa
tidak 4000 tahun, 10,000 tahun atau puluhan
ribu tahun yang silam? Kalau kita ambil jang-
kamasa yang tidak terhad seperti puluhan ribu
tahun yang silam, kita tidak dapat menduga
dengan tepat asal usul sesuatu puak itu, Ambil
misalnya 50,000 tahun yang silam, siapa dapat
menafikan bahawa orang-orang China di negeri
China sendiri telah berpindah dari tempat-tem-
pat lain? Dan ini tidak bererti bahawa pada hari
ini orang China bukan bumiputra negeri China!
Orang-orang Inggeris umpamanya lebih 2000
tahun yang silam telah berpindah dari benua
Eropah. Tetapi tidak pula bererti orang-orang
Inggeris tidak punya hak bumiputra di England!
Semuanya ini bererti bahawa menyoalkan jang-
kamasa yang tidak terhad atau wunlimited time
frame tidak ada erti. Akhir-akhirnya orang akan
berkata kita berasal dari benih yang sama, Nabi
Adam,

Ah! bukankah ini cara berfikir yang paling sihat.
Kita semua sama rata, manusia biasa.

Mungkin itu betul. Ini mungkin yang ideal. Te-
tapi kita berhadapan dengan satu realiti yang
berbeza. Kita berhadapan dengan realiti bahawa
wujud kepelebagaian bangsa dan kepelebagaian
cara hidup atau tamaddun yang berbeza. Dan
tiap-tiap satunya punya hak berdaulat di tempat
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masing-masing. Dan bukankah ini memperli-
hatkan khazanah kekayaan manusia! Memelihara
dan ddun yang wujud
di tempat kelahirannya ddalah sifat yang amat
beradab dari segi kemanusiaan.

Jadi, jangkamasa yang macam mana boleh kita
gunakan?

Barangkali istilah jangkamasa itu sendiri tidak
tepat. Yang perlu ialah perihal wujudnya dalam
tempoh yang tertentu, mungkin panjang mung-
kin pendek, satu tamaddun yang tertentu dan
berbeza di satu-satu kawasan yang tertentu. Le-
bih dari itu, kewujudan tamaddun tersebut di-
akui dan diiktiraf pula oleh tamaddun-ta-
maddun lain. Di alam Melayu, kewujudan tama-
ddun Melayu ini adalah satu realiti, dan sejak
ratusan tahun ianya diakui oleh tamaddun-
tamaddun lain, sama ada di barat atau timur
yang mempunyai hubungan dengan dunia Me-
layu, Dalam pada itu sungguhpun tamaddun Me-
layu itu amat muda, tapi ia merupakan hasil per-
tama sebuah masyarakat membina cara hidup
yang disesuaikan dengan alam sekeliling atau
ecologynya. Segala sungai dan laut segala pokok
dan daun, segala unggas dan margastua, segala
gunung dan bukit ada nama Melayunya, jauh le-
bih lengkap dari nama-nama yang terdapat da-
lam peta kita yang termoden. Dan nama-nama
Melayu inilah nama-nama yang sah terpakai
hingga sekarang. Dan inilah juga satu contoh
konkrit kenapa kawasan kita ini dirujuk sebagai
alam Melayu.

Tapi engkau belum menjelaskan soalan aku
bahawa bukankah hanya orang-orang asli saja
yang layak dirujuk sebagai bumiputra.

Memang benar mereka merupakan sebahagian
daripada kepeleb: puak iputra. Tapi
harus disedari bahawa konsep alambudaya lebih
kompleks dari hanya sekadar kewujudan bentuk-
bentuk kebudayaan yang simple yang terdiri.
lanya merangkum lebih dari itu. Tanya mengan-
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dungi ciri-ciri kemasyarakatan yang telah ber-
kembang ke peringkat tamaddun yang lebih
tinggi atau yang dipanggil civilisation,
Apakah orang-orang asli itu belum mencapai
peringkat perkembangan budava yang layak
diistilahkan sebagai tamaddun?
Saudara terpaksa menerapkan masalah ini ke
dalam konteks sejarah yang lebih luas. Di gu-
gusan pulau-pulau Melayu, tamaddun Melayu
merupakan tamaddun yang paling awal mun-
cul, be.tapak dan berkembang. Ciri-ciri per-
adaban atau civilisation mulai terbina. Sistem
sosxo-poht:k Melayu mulai berjaya merangkum
k ini dan berinya entiti kenega-
raan yang jelas. Pengucapan masyarakatnya mu-
lai bertambah sophisticated terutama dalam ben-
tuk bertulis, meluahkan daya pemikiran yang
halus terutamanya setelah kedatangan Islam.
Bukankah ini li ik atau
bercanggah dengan budaya orang-orang ashi?
Sebaliknya proses penyesesuaian dan pene-
rimaan yang berlaku. Dalam sistem politik
Melayu yang lama, orang laut umpamanya men-
jadi sebahagian dari jentera pemerintahan
tradisional. Dalam sejarah tidak ada bukti yang
jelas pernah wujud persengkitaan antara masya-
rakat orang asli dengan masyarakat Melayu
umumnya. Lagi pun dari segi fizikal, perbedaan
pokok hampir tidak ada di antara orang Melayu
dengan orang-orang asli yang lain.
Tapi aku masih belum yakin dengan penjelasan
engkau. Dari segi cara hidup dan bahkan rupa
sekalipun orang-orang asli itu amat berbeza de-
ngan orang Melayu.
Engkau mesti ingat bahawa kehadiran orang ash
lah satu fi ina yang p
Tana.h Melayu sahaja. Di tempat-tempat lam
pun orangorang aslinya wujud. Di India
atau di negeri China pun ada orangorang asli
atau dipanggil dalam bahasa Inggeris aborogines.
Dan dalam banyak hal cara hidup dan rupaben-
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tuk mereka dapat dibezakan dengan orang-orang
India atau orang-orang China yang lain. Namun
demikian ini tidak pula bererti bahawa orang-
orang India dan China yang lain itu bukan
bumiputra untuk negara-negara tadi. Di negara
kita pula pemisahan orang-orang asli dari seba-
hagian daripada puak Melayu itu lebih banyak
akibat penjajahan. Di Malaysia Timur umpama-
nya, penjajah gagal merujuk mana-mana puak
bumiputra sebagai orang asli.

Tetapi Awang, apa yang engkau jelaskan itu
hampir seluruhnya berdasarkan sejarah masa
lampau. Apa yang kita hadapi sekarang ialah
realiti hari ini. Sama ada bumiputra atau tidak,
kita adalah warganegara, setaraf, tidak ada
beza antara satw sama lain. Yang berbeza hanya-
lah antara cara hidup kumpulan-kumpulan rma-
syarakat ‘berbilang kaum’ sahaja.

Istilah setaraf atau sama rata atau lain-lain itu
kerapkali mengkaburi beberapa hakikat seja-
rah yang masih berlanjutan hingga hari ini. Ki-
ta ambil umpamanya masyarakat bumiputra
dengan masyarakat bukan bumiputra. Sekali
lagi satu perbezaan yang amat penting harus
disedari, iaitu hakikat bahawa di Tanah Melayu,
hanya bumiputra sahaja yang layak dirujuk
sebagai masyarakat yang lengkap. Atau dalam
bahasa Inggeris a whole society. Masyarakat
imigran di Tanah Melayu, bukanlah masyarakat
yang lengkap.

Siapa kata masyarakat imigran tidak lengkap?
Bukankah tamaddun China atauw India itu
lebih tua dan bahkan dikatakan lebih maju
daripada banyak tamaddun-tamaddun lain di
Asia? Dan bukankah kedua-kedua tamaddun

ini sering di amat kuat Je uhi
perkembangan tamaddun lain terutama di Asia
Tenggara?

Ya, memang ramai sarjana-sarjana yang berpen-
dapat seperti itu. Tetapi kita merujuk kepada
keadaan di Tanah Melayu dan bukan di tempat-
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tempat lain. Di Tanah Melayu hanya masyarakat
bumiputra sahaja yang mempunyai rangka ke-
masyarakatan  yang lengkap yang boleh
dijadikan asas pembentukan sebuah nega-
ra. Struktur sosio-politik Melayulah yang men-
jadi rangka asas pembinaan negara kita iaitu
dari peringkat Raja Melayu membawa kepada
rakyat jelata, rakyat Raja Melayu. Tetapi ma-
syarakat atau kaum-kaum imigran yang lain
itu, mereka lebih merupakan masyarakat “ser-
pihan’ dari masyarakat asal yang lengkap yang
telah terpelanting ke negeri barunya iaitu Ta-
nah Melayu. Dan di Tanah Melayu tidak ada
raja lain daripada raja Melayu. Dalam konteks
seperti inilah istilah seperti ‘‘setaraf” itu perlu
difahami.

Adakah maksud engkau ada perbezaan “‘taraf”
antara seorang bumiputra dengan bukan bumi-
putra?

Oh! Tidak, Kalau sekadar sebagai rakyat, me-
ngejar segala macam peluang kehidupan dalam
semua bidang, ekonomi, sosial atau politik kita
semua adalah setaraf.

Jadi, dari segi apa pula masalah “setaraf” itu
perlu difahami?

Masalah *‘taraf”’, atau masalah kedudukan ma-
syarakat bumiputra dengan masyarakat bukan
bumiputra ini boleh dilihat dalam dua pering-
kat; penngkat mdlvmlu sebagai rakyat dan anggo-
ta k yarakat yang ter-
tentu dan di penngJ(at kebangsaan.

Di peringkat yang pertama masalah taraf
dan peluang kebebasan tidaklah rumit. Tetapi,
di peringkat kebangsaan, kedudukan masyarakat
bumiputra dengan masyarakat bukan bumiputra
atau imigran, adalah berbeza.

Bagaimana pula berbeza?

Tadi telah aku katakan, bahawa berbeza dengan
masyarakat imigran, di Tanah Melayu masyara-
kat Melayu atau bumiputra merupakan masyara-
kat yang lengkap atau whole society. Kerana
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jtu masyarakat Melayu menjadi masyarakat in-
duk, masyarakat yang menjadi wadah kepada
pembentukan masyarakat kebangsaan kita. la
menjadi teras kepada keperibadian nasional kita.
Ah! Ini tentunya tidak adil. Di Amerika umpa-
manya, kita juga berhadapan dengan satu situasi,
di mana terdapat kepelebagaian ki ma-
syarakat menganggotai masyarakat kebangsaan-
nya. Tetapi di sana tidak ada pemilihan masyara-
kat peribumi Red Indian atau mana-mana
masyarakat lain umpamanya sebagai masya-
rakat induk. Sekurang-kurangnya dari segi
teori, kedudukan orang German adalah setaraf
dengan kedudukan orang Perancis, Inggeris
bahkan Dayak Merah sekalipun. Aku percaya
keadilan inilah salah satu faktor penting me-
nyumbang ke arah kekuatan masyarakatnya
sekarang.

Memang benar orang selalu mengambil contoh
dari pengalaman sejarah Amerika apabila menilai
perkembangan di Tanah Melayu. Tetapi pada
hakikatnya kecenderongan berbuat begitu me-
nandakan betapa jahilnya kita tentang sejarah
tanahair sendiri. Bahkan kekerapan berbuat de-
mikian adalah manifestasi yang selaras dengan
taraf kekeliruan pemahaman tentang beberapa
realiti penting sejarah kita.

Maksud engkau?

Dalam dunia ini hanya ada sebuah negara sahaja
daripada lebih 200 buah negara yang dipanggil
Amerika Syarikat. Kenapa kita perlu mengambil
contoh dari negara Amerika yang mempunyai
pengalaman sejarah yang amat berbeza sekali?
Pertamanya, di Amerika tradisi yang lahir sejak
kira-kira dua ratus tahun yang silam hampir selu-
ruhnya merupakan tradisi masyarakat imigran.
laitu tradisi yang dibawa bersama-sama oleh
orang-orang Eropah waktu mereka berhijrah ke
benua Amerika. Tradisi masyarakat peribumi
Dayak Merah hampir terputus samasekali tidak
berlanjutan menjadi teras kepada perkembangan
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sejarah rakyat Amerika. Peperangan dan pem-
bunuhan merupakan sebahagian dari kegiatan
orang-orang Eropah menakluk dan memusnah-
kan tradisi Bumiputra Amerika. Selain daripada
itu pula, kita tidak ada bukti yang jelas sama ada
lum kedatangan orang g Eropah, orang-
orang Dayak Merah di Amerika itu telah berjaya
melahirkan satu bentuk tamaddun yang dapat
dijadikan asas kenegaraan Amerika yang jelas,
dengan sistem pemerintahan atau kerajaan tra-
disionalnya yang luas di benua itu. Kerana
itulah, apabila orang-orang imigran di Amerika
berjaya mencapai kemerdekaannya dari peme-
rintahan Inggeris, mereka menganggapnya seba-
gai tarikh kelahiran satu bangsa Amerika yang
baharu. Dan semua komponen masyarakat Ame-
rika mempunyai taraf sosial yang sama,
Jadi, apa pula bezanya dengan sejarah negara
kita? Bukankah seperti bumiputra di Tanah
Melayu kaum Dayak Merah masih wujud di
Amerika?
Perbezaannya amat pokok sekali. Pertamanya
masyarakat Bumiputra di Tanah Melayu telah
pun mempunyai satu tamaddun yang jelas se-
lum kedatangan barat ataupun kedatangan
kaum-kaum imigran yang lain, Sudah wujud
umpamanya tradisi politik bumiputra yang
mempunyai sistem kerajaan dan jajahan takiuk
yang jelas. Tradisi sastera dan intelektuil juga
telah mencapai taraf yang mantap. Bahasanya
juga telah berkembang menjadi bahasa peran-
taraan atau bahasa internasional atau “lingua
franca”. Perkembangan ugama Islam umpama-
nya telah menerapkan satu personaliti yang
kukuh kepada masyarakat alam Melayu, mem-
berinya daya kekuatan mempertahankan diri dari
dilanda oleh pengaruh luar. Kedatangan barat
pula tidak bererti terputusnya tradisi bumiput-
ra alam Melayu ini. Bahkan dalam banyak hal,
kuasa-kuasa barat itu, sepertilah kuasa-kuasa
timur yang lain, mengakui kesahihan atau
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legitimacy sistem kenegaraan orang-orang Mela-
yu. Mereka terpaksa merujuk kepaaa Raja-raja
Melayu untuk membuat apa-apa kegiatan di
alam Melayu ini. Dan Raja-raja Melayu adalah
lambang kepada kewibawaan sistem kenegaraan
kawasan ini.

Lebih penting dari semua ini ialah juga mema-
hami bahawa tradisi peribumi yang berlanjutan
itu tidak sekadar merupakan satu faktur yang
berterusan semata-mata. Tetapi tradisi bumi-
putra di Tanah Melayu terus berlanjutan sebagai
faktor yang definitif dalam perkembangan ma-
syarakat kebangsaan kita di semua bidang. Dan
sifat definitif ini berbeza samasekali dengan ke-
adaan tradisi bumiputra Dayak Merah di Ame-
rika.

Apa maksud engkau dengan istilah faktor yang
definitif itu?

Dalam konteks perkembangan sejarah sesuatu
bangsa, faktor definitif itu merupakan faktor
yang terpenting sekali. la itu faktor yang paling
berkesan menentukan corak, bentuk bahkan
‘warna’ perkembangan masyarakat dari semasa
kesemasa dan dalam semua bidang penghidupan
yang penting.

Di Amerika memang masih terdapat kelom-
pok-kelompok masyarakat orang-orang Dayak
Merah di sana sini. Dalam banyak hal mereka
mendiami kawasan yang sudah direzabkan untuk
mereka. Dari segi ini penerusan kehadiran mere-
ka layak dirujuk sebagai salah satu ‘faktor’ yang
berlanjutan dalam perkembangan masyarakat
Amerika. Tetapi dari segi keseluruhan tradisi
Amerika, dari segi bilangan dan perlibatan me-
reka dalam semua bidang penting kehidupan
masyarakat Amerika, masyarakat Bumiputra
Dayak Merah ini memainkan peranan yang
amat kecil sekali. Tradisi sosio-politik Amerika
yang ada hampir menafikan samasckali akan
tradisi  bumig anya. Bil t iputera-

nya amat terhad. Perlibatan mereka dan pe-
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ranannya dalam bidang politik, sosial dan eko-
nomi hampir tidak ada langsung. Tidak ada
umpamanya, kumpulan anggota kongress, atau
senator, atau ahli-ahli perniagaan atau kumpulan
golongan intelektual yang berpengaruh terdiri
daripada masyarakat bumiputra Dayak Merah.
Masyarakat bumiputera di Amerika sungguhpun
masih ada, masih berlanjutan, tetapi memainkan
peranan yang amat marjinal dalam menentukan
corak perkembangan masyarakat Amerika selu-
ruhnya, Mereka bukan faktor yang definitif.
Tetapi perkembangan sejarah di Tanah Mela-
yu amat berbeza sekali. Masyarakat bumiputera
di sini bukan setakat berlanjutan tetapi masih
menjadi faktor berlanjutan yang definitif, faktor
penentu yang penting mencorakkan perkemba-
ngan masyarakat kebangsaan kita, Tradisi bumi-
putra Melayu terus menjadi asas pembentukan
sistem K kita yang yeluruh. Mo-
narki Melayu, adat-adat rasmi Melayu, bahasa
Melayu ugama kepercayaan Melayu terus berke-
kalan menjadi faktor penting penghidupan ma-
syarakat kita. Dari segi bilangan dan perlibatan
di dalam bidang kekuasaan politik dan bidang
penghidupan yang lain, masyarakat bumiputra
masih memainkan peranan yang sangat penting.
Dalam lain perkataan, tradisi mereka, peranan
dan perlibatan mereka menjadi penentu kepada
corak perkembangan masyarakat kebangsaan
kita. Masyarakat Bumiputra Melayu di Tanah
Melayu menjadi faktor yang berlanjutan dan
definitif.
Wah! Ne knya panjang
engkau ini. Tentunya masalah falm)r berlan-
Jjutan dan definitif ini mempunyai implikasi-
implikasi penting yang lain?
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Memang sebenamyalah kata engkau itu. Ter-
utamanya apabila kita terapkan dalam pers-
pektif sejarah kebangsaan kita, kerana di sini
juga terdapat kekeliruan yang menimbulkan
salah faham terutama di antara masyarakat bu-
miputra dengan bukan bumiputra. Umpamanya
tentang usaha kita menulis sejarah kebangsaan
negara yang berteraskan sejarah bumiputra jaitu
sejarah orang-orang Melayu.

Lagi-lagi aku dengar istilah berteraskan sejarah
bumiputra. Kenapa begitu? Bukankah sejarah
orang-orang India atau sejarah orang-orang China
itu lebih tua? Adakah ini bererti mengenepikan
sejarah mereka?

Masalah sejarah orang China atau India lebih
tua, atau masalah mengenepikan sejarah mereka
tidak timbul. Masalah kita yang pokok ialah kita
menulis sejarah Kebangsaan Tanah Melayu dan
bukan sejarah kebangsaan negara-negara lain!
Jadi apa perlunya kita gunakan sejarah bumi-
putra Melayu sebagai teras atau asas sejarah ke-
bangsaan?

Ini bukan masalah perlu atau tidak perlu. Seja-
rah orang-orang Melayu sebagai teras sejarah ke-
bangsaan kita itu adalah hakikat, sama ada kita
suka atau tidak.

Mana dia hakikat itu? Ada dia di dalam buku
atau hanya dalam dongengan saja?

Ah ha! Aku dah sangka saudara akan menyoal-
kannya begitu. Di sini aku cuba mengelakkan da-
ri tercebur ke dalam perdebatan tentang konsep
sejarah yang meleretJderet itu. Memadailah aku
hadkan kepada soalan engkau saja. Harus

diingat sejarah dalam ertikata terakhir ada-
lah “‘gambaran™ yang terjelma dalam pemi-
kiran kita. Apa yang ditulis atau apa yang di-
sebut itu sekadar memberi maklumat yang
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membolehkan kita tahu membuat ‘“‘gambaran’
sejarah itu. Berapa banyak perkara umpama-
nya, yang kita tidak tahu, tidak tertulis, tetapi
perkara-perkara itu wujud. Jadi masalah kita
dalam konteks sejarah kebangsaan negara ialah
lajari dan haminya.
Berbalik kepada soalan aku tadi, apa justifikasi
menggunakan sejarah bumiputra Melayu sebagai
teras sejarah Kebangsaan?
Sebagai satu hakikat, ia tidak perlu justifikasi.
Tapi untuk penjelasan, biarlah aku katakan be-
gini, Sejarah adalah satu yang mempunyai di-
mensi masa, Sejarah menyorot perkembangan
dari satu masa ke satu masa, Dalam perkataan
lain sejarah mempunyai kronoloji, ada awal dan
ada akhir, iaitu sejarah mempunyai unsur per-
sambungan atau continuity yang penting. laitu
“‘unsur continuity™ yang menjadi asas penentu
perkembangan satu-satu masyarakat dari satu
masa ke satu masa.
Bukankah itu bererti banyak faktor-faktor pen-
ting yang terus menerus menyumbang ke arah
perkembangan masyarakat kita? Ambil misalnya
masyarakat imigran China dan India. Kedata-
ngan mereka telah memberi kesan yang amat
menyeluruh sekali kepada masyarakat Tanah
Melayu, sama ada dari segi politik, sosial ataun
terutamanya segi ekonomi. Begitu juga pihak
penjajah Eropah sendiri. Mereka telah memain-
kan peranan yang amat berkesan menentukan
corak perkembangan sejarah masvarakat kita.
Kenapa tidak kita gabungkan semuanya seba-
gai lande untuk bina sejarah keb
kita?
Tetapi engkau lupa bahawa seperti yang aku
katakan tadi, sejarah mempunyai permulaan-
nya, tidak boleh muncul dengan tiba-tiba sahaja.
Dalam konteks sejarah kita, unsur persambungan
atau continuity hanyalah sejarah peribumi orang
Melayu. Untuk lebih mudah aku katakan begini;
sebelum kedatangan Barat, orang-orang Melayu
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telah ada. Kemudian Portugis datang dan Por-
tugis pergi. Melayu tetap ada. Kemudian Be-
landa dan Inggeris datang dan pergi. Melayu te-
tap ada. Kemudian orang-orang China dan India
datang. Dan banyak daripada mereka tidak per-
gi. Tetapi sebelumnya mereka tak ada. Jadi yang
jelas, sepanjang-panjang masa sejarah yang di-
lalui itu, hanya masyarakat Melayu sahaja yang
telah pertama bertapak dan terus menerus ber-
tapak dan berkembang di negara kita. Kerana itu-
lah aku katakan bahawa unsur continuity yang
menjadi teras dan mendasari perkembangan se-
jarah negara kita ialah masyarakat Melayu.
Kerana itulah juga sejarah masyarakat bumiputra
Melayu itu menjadi teras kepada sejarah kebang-
saan kita. la memberi akar kepada masyarakat
kita supaya tidak terombang ambing.

Kenapa engkau gunakan istilah ‘'memberi akar"
itu?

Sebab terlalu banyak terdapat kekeliruan menge-
nai perkara ini, dan kita kurang pasti sama ada
kekeliruan itu disengajakan atau tidak, ataupun
untuk setengah-setengah pihak kekeliruan dijadi-
kan toping untuk menolak perkara yang hak.
Lihat umpamanya mengenai sambutan hari
ulang tahun kemerdekaan kita. Di sini sekali lagi
selalu terdapat tanggapan yang seolah-olah me-
nafikan ‘“‘akar” kenegaraan kita. Kerapkali um-
pamanya hari ulang tahun kemerdekaan kita
itu dirujuk sebagai ulang tahun ‘%kelahiran”
negara dan bangsa kita. Rujukan seperti ini
menasabah untuk negara seperti Amerika, di
mana Seperti dikatakan di atas tadi, mereka telah
membangunkan satu tradisi yang samasekali
baru yang terputus daripada tradisi peribumi-
nya. Tetapi di tempat kita berbeza sekali. Se-
jarah dan tradisi bumiputra masih berlanjutan
menunjangi perkembangan masyarakat kita, Ini-
lah yang menjadi akar tunjang kita dan telah
wujud jauh lebih lama sebelum penjajahan Ing-
geris yang berleluasa. Kerana itu apabila kita
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berjaya mengusir mereka keluar, ia menandakan
bukan kelahiran kita sebagai satu bangsa. Kita
sudah lahir jauh lebih lama sebelumnya. Tetapi
semata-mata menandakan Kelahiran semula atau
“rebirth” nusa dan bangsa kita,

Jadi, kalau sejarah bangsa Melayu menjadi teras,
bagaimana pula kita melihat kedudukan sejarah
kaum-kawm imigran?

Seperti saya katakan di atas tadi, dalam konteks
sejarah 'Tanah Melayu dan perkembangan kene-
garaannya kaum-kaum imigran adalah merupa-
kan masyarakat yang tidak lengkap, atau masya-
rakat “‘serpihan” yang menempel kepada tubuh
atau entity Kenegaraan yang sedia ada yang
telah dilahirkan oleh masyarakat Melayu. Oleh
kerana itu dalam konteks sejarah kebangsaan
kita, sejarah kaum-kaum imigran mesti bersandar
atau merujuk kepada sejarah Melayu. Sejarah
kaum China atau kaum India di Tanah Melayu
tidak boleh diberi treatment sebagai satu en-
tity yang tersendiri. Kalau tidak ianya merupa-
kan semata-mata sejarah perkauman. Dan ini
amat merbahaya boleh menimbulkan salah tang-
gapan yang berterusan.

Rasa aku penerangan engkau ini terlalu abstract
untuk dapat dijelmakan dan dilaksanakan. Dan
kalau dapat difahami pun tidak bererti kaum-
kawm imigran akan menerimanya.

Memang betul, ramai orang-orang yang me-
nganggap diri mereka sebagai students of
history , mengatakan bahawa sejarah itu agak
terlalu sophisticated untuk terus dapat disedari
akan kepentingannya. Maklumlah pula, sejarah
lebih merupakan gambaran yang membentuk
rangka pemikiran kita, daripada merupakan
benda yang konkrit seperti makanan yang boleh
dimakan atau jambatan yang boleh dipijak. Na-
mun tidak ada orang yang dapat lari dari dipe-
ngaruhi oleh sejarah, kerana segala tindak tan-
duk individu secara sedar atau tidak dipengaruhi
oleh “‘rangka pemikirannya”. Dan secara kolek-
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tif, “‘rangka pemikiran” satu-satu masyarakat
akan melahirkan pola tindak tanduk yang sama.
Maka kalau di Tanah Melayu, gambaran sejarah
yang melahirkan “rangka pemikiran” kaum-ka-
um imigran terus menerus bercanggah dengan
“rangka pemikiran” sejarah masyarakat induk
bumiputra, maka penilaian tentang masalah-
masalah kebangsaan akan melahirkan pola tang-
gapan, appreciation, dan tindakan kolektif yang
bercanggah.

Seorang sarjana Sejarah yang agak terulung
di tanahair kita pernah mengatakan pada satu
masa dahulu bahawa salah satu masalah pokok
yang dihadapi oleh masyarakat kita yang mem-
punyai sejumlah besar kaum-kaum imigran ada-
lah bertitik-tolak pada masalah ini.

Bolehkah engkau berikan contoh-contoh }ung
jelas mengenai masalah rangka pemikiran sejarah
ini?

Contoh pertama sebenamya telah aku berikan di
atas tadi iaitu mengenai dengan masalah continu-
ity dan kelahiran semula bangsa kita selepas ter-
capainya kemerdekaan, Sebenarnya berkaitan
dengan kedua-dua idea continuiry dan kelahiran
semula bangsa kita itu terdapat berbagai-bagai
implikasi lain. Kedua-dua idea ini sebenamya
amat penting dalam menentukan “rangka pemi-
kiran sejarah”.

Di satu pihak umpamanya akan terdapat golo-
ngan yang mempunyai rangka pemikiran seja-
rah Tanah Melayu yang bertitik-tolak dari pen-
jajahan Inggeris. Mereka melihat teras-teras ke-
negaraan kita yang ada seperti dalam sistem pe-
merintahan dan kesan-kesan perkembangan
sosio—ekonomi dan kemasukan kaum-kaum
imigran akibat Inggeris. Dalam konteks yang
lebih besar mereka melihat bahawa Inggeris me-
mulakan satu tradisi penghidupan yang baru
samasekali kepada masyarakat kita. Maka ditam-
bah pula oleh sistem pengasingan di antara Me-
layu dengan kaum imigran dalam semua bidang
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penghidupan, pertembungan sosial yang ber-
makna di antara dua golongan ini hampir tidak
ada. Dalam bidang kegiatan ekonomi atau bi-
dang sosial seperti pelajaran yang hampir tidak
merujuk samasekali kepada negara ini, masyara-
kat imigran tidak sedar apatah lagi faham, de-
ngan tradisi tempatan yang wujud. Inggeris ada-
lah lambang kekuasaan pemerintah yang mema-
yungi mereka, dan inilah menjadi rujukan me-
reka. Maka akhirnya, dari rangka pemikiran
sejarah seperti ini, iaitu rangka pemikiran yang
bertitik-tolak dari kehadiran kuasa kolonial, me-
reka tak mungkin dapat memahami misalnya,
taraf kedudukan tradisi dan budaya bumiputra
yang berbeza dengan taraf kedudukan tradisi
masyarakat imigran. Kerana itu mereka cuba me-
nentang misalnya bahasa Melayu sebagai bahasa
rasmi yang tunggal, atau kebudayaan Melayu se-
bagai teras kebudayaan kebangsaan. Maka kalau
kita sedar bahawa rangka pemikiran seperti itu
lahir akibat perlaksanaan dasar penjajahan, tak
dapat tiada rangka pemikiran ini merupakan wa-
risan penjajahan atau dalam bahasa Inggeris di-
sebut colonial legacy. Dan legacy kolonial ini
masih terbawa-bawa hingga ke hari ini.

Apa maksud engkau dengan kenyataan bahawa
‘legacy’ kolonial itu masih terbawa-bawa hingga
ke hari ini?

Engkau lihat sahajalah misainya dari golongan
yang cuba memperjuangkan konsep-konsep se-
perti Malayan Union atau Malaysian Malaysia
Sungguhpun konsep vang pertama itu dibawa
oleh kolonial Inggeris dan konsep kedua oleh
orang-orang keturunan imigran yang telah diberi
keistimewaan menjadi warganegara yang merde-
ka, namun dalam banyak hal, prinsip-prinsip
yang dibawa adalah serupa, terutama sekali dari
segi budaya dan pembinaan keperibadian ke-
bangsaan kita. Cuba kita perhatikan difinasi
Malaysian Malaysia yang cuba diperjuangkan itu.
lanya cuba dirangkum dalam satu istilah yang
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amat menarik — hak sama rata. Maka itu, bahasa
China atau bahasa India setaraf dengan bahasa
Melayu, sistem persekolahan boleh dan mesti
kan bahasa berbilang baha-
sa, ciri<iri kebudayaan kaum-kaum imigran se-
taraf dengan ciriciri kebudayaan bumiputra,
seperti katakanlah tarian naga setaraf dengan
tarian inang dan lain-lain lagi. Bahkan memper-
juangkan Kedaulatan tradisi bumiputra Melayu
di Tanah Melayu di sebagal
dan bukan kebangsaan. Semuanya ini akan ke-
lihatan anihnya apabila dibandingkan dengan
perkembangan negara-negara lain di Asia Teng-
gara terutamanya. Seolah-olah misalnya adalah
perkauman menjadikan tarian atau bahasa ma-
syarakat bumiputera Indonesia sebagai bahasa
rasmi Indonesia atau tarian kebangsaannya, te-
tapi sebaliknya “demi hak sama rata” bahasa
China pun mesti menjadi salah satu bahasa
rasmi kerana di Indonesia terdapat berjuta juga
ramainya rakyat kaum Cina.
Dalam bidang ekonomi dan sosial pula difinasi
Malaysian Malaysia menentang  peruntukan
membantu orang Melayu yang sudah sekian
lama terbiar dan tersisih, dan menjadi golo-
ngan yang paling tercicir. Atas dasar “‘bantuan
harus diberi kepada yang memerlukan tanpa
kaum'’, hnya satu dasar yang
tidak perkauman atau non — racial, hak-hak
“keistimewaan bumiputra cuba ditentang.
Namun dasar yang dikatakan non-racial dalam
bidang bantuan dan pembangunan itu agak anch
bila diterapkan ke dalam usaha memperjuang-
kan supaya ciri-ciri perkauman seperti bahasa dan
budaya yang beranika ragam itu dipupuk dan di-
pelihara.
Jadi pada keseluruhannya difinasi Malaysian Ma-
laysia seperti di atas ini adalah difinasi yang cuba
menafikan hakikat perkembangan sejarah dan
tradisi kenegaraan yang diwarisi turun temurun.
la merupakan difinasi yang dicetuskan dar
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“rangka pemikiran kolonial”.
Tadi engkau mengatakan ada dua ‘rangka
pemikiran™ sejarah yang terdapat di kalangan
kita. Apa yang engkau jelaskan itu pada aku
lebih  merupakan “rangka pemikiran™ yang
terdapat di kalangan masyarakat imigran. Apa
pula agaknya rangka pemikiran yang satu lagi
itu? Dapatiah kedua-dua disatukan?
Rangka penuklran se]a.rah yang satu lagi umum-
nya terd masyarakat bumiputra
Rangka perruku'an sejarah mereka menjangkau
jauh lebih lama sebelum Inggeris, bahkan sebe-
lum kedatangan kuasa-kuasa barat yang lain se-
kalipun. Mereka merasakan dan menghayati tra-
disi Y dan mereka
yang berlanjutan dari semasa ke semasa. Keha-
diran kuasa-kuasa kolonial itu merupakan
gangguan sementara dalam perjalanan perkem-
bangan sejarah mereka. Seperti mana-mana
tradisi manusia yang terbuka evolusi perubahan
tetap berlaku, dan begitu juga kepada masyara-
kat peribumi Melayu. Dan mereka menerima ha-
kikat ini. Mereka memahami umpamanya akan
hakikat bahawa gangguan sementara dari keha-
diran Kolonial Inggeris itu, telah meninggalkan
banyak ciri<iri baru dalam kehidupan kebang-
saannya, sepertilah dalam sistem pemerintahan
dan terutamanya kehadiran sama kaum-kaum
imigran. Namun perubahan-perubahan ini tidak
pula bemrti texputusnya akar dan tradisi yang
kat bumiputra, Perubahan-
perubahan baru yang berlaku itu lebih merupa-
kan proses penyesesuaian kepada tradisi dan sis-
tem yang ada daripada proses “‘penafian” atau
rejection akan tradisi dan sistem itu sendiri.
Bahkan penyesesuaian dengan ciri vang baru itu
rangka tradisional yang ada, Eng-
kau llhat misalnya sistem kenegaraan kita atau
lebih khusus, sistem pentadbiran kita. Dalam
banyak ha] ianya membawa banyak pembaha-
ruan. Tetapi dari segi rangka asas sosio-politik
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di mana pembaharuan-pembaharuan itu di-
terapkan, ianya masih berwadahkan rangka
tradisi sosio-politik Melayu. Tentunya ini me-
nunjukkan kedi ik tradisi bumiputra itu
sendiri. Dalam konteks yang lebih luas banyak
ciriciri asas tradisi bumiputra itu yang terus
menerus wujud dan berkembang, seperti bahasa
dan tulisan Melayu, aliran pemikiran dan tradisi
intelektuil mereka, ugama mereka dan lain-lain
lagi.

Maka semuanya ini menerapkan satu “‘rangka pe-
mikiran™ sejarah yang berbeza pada asasnya de-
ngan rangka pemikiran sejarah yang terhad jang-
k: ya sekadar ked: Inggeris. Kerana
itu persepsi mereka i lah perkem-
bangan dan pembangunan tanahair lebih diasas-
kan di atas realiti sejarah yang pernah dilalui,
Apa maksud engkau tentang istilah diasaskan di
atas realiti sejarah yang dilalui itu? Cuba berikan
contoh yang jelas .

Lihat umpamanya tentang konsep Malaysian
Malaysia tadi. Sebenarnya difinasi yang diasas-
kan atas apa yang cuba diistilahkan sebagai
“hak samarata” itu merupakan difinasi dari
kacamata orang-orang yang mempunyai “‘rang-
ka-pemikiran™ sejarah kolonial. Mereka meru-
pakan golongan yang sudah begitu sebati de-
ngan cara hidup zaman kolonial yang memi-
sahkan mereka dari rialiti tradisi tempatan.
Tetapi bagi masyarakat Bumiputra Malaysian
Malaysia mempunyai difinasi yang berbeza.
Taitu difinasi yang tidak menafikan tradisi se-
jarah dan kenegaraan tempatan, difinasi yang
diasaskan di atas rangkuman sejarah kebang-
saan alam Melayu yang berlanjutan dari zaman
ke zaman, Ini bererti Malaysian Malaysia dibe-
rikan difinasi kebangsaan, difinasi yang ter-
pisah dari ciriciri difinasi kolonial.

Apa maksud engkau dengan difinasi kebangsaan
yang terpisah dari ciri-ciri difinasi kolonial?

la itu, Malaysian Malaysia mestilah bererti me-
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nerapkan ciri-ciri kebangsaan Maleysia kepada
kehidupan masyarakat Malaysia. Ciri-ciri yang
asing dengan negara Malaysia mestilah diubah-
suaikan.

Boleh engkau jelaskan dengan lebih tepat dan
konkrit? 0
Kita harus sedar bahawa kolonialisma telah
membawa berbagai-bagai perubahan dalam se-
mua bidang. Setengah daripada perubahan-pe-
rubahan itu tersangat asing dan bercanggah
sama sekali dengan keperibadian dan kepenti-
ngan negara ini. Kemasukan orang-orang imigran
yang besar jumlahnya itu pula telah memperku-
kuh unsur-unsur asing yang dikesani dari pe-
merintahan kolonial. Dalam konteks seperti ini,
proses “memalaysiakan’ semua sifat-sifat non-
Malaysian mesti dilakukan. Dalam ertikata
yang lebih konkrit, beberapa contoh boleh di-
buat. Misalnya masyarakat imigran mesti ber-
henti berfikir sebagai imigran. Orientasi pemiki-
ran mereka yang dipupuk di zaman penjajahan
ke arah kepentingan penjajah dan negara asal
mereka harus diubah. Orientasi mereka, harus
merujuk kepada negara ini, dan ini amat perlu
dengan tradisi t: ddun kita yang punyai
nilai tinggi tentang budi bahasa, Maka itu wujud-
nya prinsip “‘Di mana bumi dipijak di situ langit
dijunjung” yang bererti tanpa berbuat demikian
dianggap tidak beradab atau wuncivilised atau
kurang ajar. Masyarakat imigran wajib berfikir
seperti masyarakat di Malaysia dan bukan seba-
gai masyarakat negeri China atau masyarakat
negeri India di seberang laut. Kita tidak boleh
menerima masyarakat imigran dalam sifatnya
sebagai an extension kepada tradisi tempat
asal mereka. Tetapi hanya sebagai masyarakat
serpihan yang akan memperkembangkan atau
sebagai an extension kepada teras tradisi
negara kita, Atau dalam perkataan lain, segala
unsur-unsur asing tidak dipelihara untuk “me-
nyaingi”’ unsur tempatan tetapi diubahsuai su-
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paya “‘memperkaya” tradisi kita. Inilah proses
yang akan menghilangkan sifat “serpihan’ ma-
syarakat imigran dan menjadikannya ‘“‘seba-
hagian” dari masyarakat kebangsaan dan dengan
identiti kebangsaan yang kukuh.

Adakah kita punyai identiti keb ?
Bukankah masyarakat China atau India mem-
punyai cara hidup yang berbeza’ Mungkinkah
mereka dapat mengubahsuaikan tradisi mereka
dengan tradisi asas masyarakat bumiputra Me-
layu? Bukankah mereka berhak memelihara bu-
daya mereka sendiri?

Izinkan aku mencelah. Bukankah dikatakan ba-
hawa tradisi dan tamaddun orang-orang China
dan India itu lebih tua dan ‘lebih tinggi” ta-
rafnya? Bagaimana mereka sanggup meresapkan
diri dengan tradisi Melayu yang lebih ‘“mun-
dur”?

Bertubi-tubi soalan engkau berdua ini. Biarlah
aku jelaskan satu persatu. Pertamanya identiti
kebangsaan itu bolehlah disifatkan sebagai
personaliti sesebuah negara, yang muncul dan
berkembang mengikut zaman. Ia tidak muncul
dengan tiba-tiba. Tadi aku telah jelaskan baha-

wa;

a) Tradisi tamaddun masyarakat bumiputra Me-
layu telah wujud jauh lebih lama sebelum ke-
datangan barat. Dan tradisi ini masih menjadi
faktor difinitif yang bersambungan.

b)Tamaddun Melayu ini telah melahirkan satu
tubuh kenegaraan dengan sifat-sifat tempatan
dunia Melayunya yang unik.

Dari kedua-dua inilah yang telah membina satu

‘entity” kenegaraan Melayu atau identiti kebang-

saan Melayu, Dan identiti ini tidak pernah ter-

putus sekalipun terdapat adanya gangguan se-
mentara penjajahan yang pernah ‘‘menyamar-
kan” kewujudannya. Dalam konteks yang lebih
luas, identiti yang berteraskan Melayu inilah
sahaja yang dapat membezakan kita dengan
negara-negara lain. Kita kenal seseorang itu
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rakyat Tanah Melayu kerana sifat kemelayuan-

nya.
Tetapi masalah sekarang ialah hakikat kehadi-
ran komp -komponen y at imigran

yang besar yang terus menerus melanjutkan
tradisi mereka tanpa merujuk kepada identiti
kebangsaan yang sedia ada. Mereka seolah-olah
jutkan identiti “kei " menyaingi
identiti negaranya sendiri iaitu Tanah Melayu.
Mesti juga disedari bahawa nisbah bilangan
mereka yang besar dan keengganan mereka
menerima tidak bererti boleh menafikan haki-
kat kewujudan identiti negara yang sedia ada.
Di samping itu pula, sama ada berkekalan
sikap keengganan masyarakat imigran mene-
rima identiti Melayu sebagai teras atau wadah
identiti kebangsaan wajib dilihat dalam konteks
sejarah kita yang semasa. Kerajaan Inggeris
umpamanya sebagai satu kuasa dunia yang ter-
kuat pernah dalam tahun 1946 melalui gagasan
Malayan Union mencuba mewujudkan identiti
baru Tanah Melayu yang terputus dari identiti
kebangsaannya turun temurun, Malayan Union
gagal dan hampir mencetuskan suasana kacau
bilau. Begitu juga halnya dengan gagasan Ma-
laysian Malaysia dekad 60an. Yang pasti ialah,
cabaran-cabaran seumpama itu hanya mem-
pat proses kesed iputra Melayu
dan kelahiran kepimpinan mereka yang lebih
nationalistic dan tegas. Di samping itu juga
sama ada keengganan masyarakat imigran me-
nerima identiti Melayu sebagai teras itu dise-
babkan oleh sentimen perkauman mereka masih
boleh dipersoalkan.
Apa maksud engkau dengan ayat terakhir itu?
Pertamanya, andaian bahawa keengganan mereka
itu disebabkan tamaddun mereka lebih tinggi
dari tamaddun Melayu, adalah andaian yang
boleh diperdebatkan. Dalam sejarah terdapat
banyak peristiwa di mana berlaku proses pe-
nyerapan atau absorbtion masyarakat imigran
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China ke dalam masyarakat kebangsaan bumi-
putra seperti di Siam atau di Indonesia. Dan ini
tidak pula bererti bahawa tamaddun China
itu lebih rendah mutunya daripada tamaddun
Siam atau Indonesia. Bahkan di Tanah Melayu
sendiri proses yang hampir serupa pernah ber-
laku seperti di kalangan orang-orang China Selat
yang dipanggil Baba.
Keduanya pula, kebanyakan daripada penduduk
imigran di Tanah Melayu, adalah berasal dari-
pada golongan masyarakat bawahan di negeri-
negeri asal mereka, Mereka datang kemari se-
bagai buruh-buruh kasar iaitu mengisi keper-
luan tenaga buruh yang dikehendaki untuk per-
kembangan ekonomi kolonial. Sukar memper-
cayai bahawa golongan ini pernah terdedah dan
terlibat dan dapat menghayati atau internalised
ketinggian dan kehalusan mutu kebudayaan me-
reka di negeri asal.
Izinkan aku mencelah. Dapatkah kiranya aku
membuat contoh mengenai masyarakat kita ini
sebagai berikut. Pertama, ketiga-tiga komponen
terbesar daripada masyarakat Melayu, China dan
India itu serupalah ibarat tiga buah sungai yang
mengalir seiring menuju ke sebuah tasek. Dan
tasek itulah sebenarnya masyarakat kebangsaan
kita.
Sekaligus contoh atau analogy engkau ini meng-
zahirkan kekeliruan tentang kedudukan tradisi
dan identiti bumiputra Melayu sebagai teras
atau wadah pembentukan identiti kebangsaan.
Engkau seolah-olah merujuk bahawa tiap-tiap
sungai atau dalam perkataan lain, tiap-tiap
komponen masyarakat kita mempunyai taraf
kedudukan tradisi dan budaya yang sama.
Te!apx analogy engkau itu sendiri boleh di-
ik untuk beri gambaran yang
tepat. Pertamanya, masyarakat kita itu meru-
pakan sebatang sungai yang besar mengalir. Ke-
mudian terdapat dua anak sungai yang menga-
lir ke dalamnya. Sungai yang besar itu ialah
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ibarat kepada masyarakat bangsa Melayu yang
telah lebih dahulu wujud dan anak-anak
sungai pula adalah ibarat kepada komponen-
komponen serpihan masyarakat imigran yang
lain itu.

Tetapi engkau belum menjawab soalan aku yang
awal tadi iaitu, bukankah masyarakat imigran
itu mempunyai hak memelihara tradisi, budaya
dan bahasa mereka? Dan apahal kalau mereka
terus juga enggan membuat ubahsuaian dengan
rangka budaya tempatan?

Memang benar, masyarakat imigran di Tanah
Melayu itu mempunyai hak memelihara cara
hidup mereka dan hak ini pun terjamin dalam
perlembagaan kita. Tetapi ada perbezaan pokok
di antara memelihara untuk keperluan personal
dan private kaum imigran itu sendiri dengan
memelihara dan memperkembangkan hingga
menyaingi atau competing dengan teras ke-
budayaan kebangsaan kita. Di peringkat private
dan personal atau dalam perkataan lain, di
peringkat perkumpulan kaum-kaum imigran itu
sendiri, mereka berhak mempraktikan apa saja
ciri budaya mereka. Tetapi di peringkat kebang-
saan, mereka mesti membuat adaptasi supaya
tidak bercanggah dengan ciri-ciri utama teras
identiti kebangsaan itu.
Istilah-istilah seperti adaptasi atau proses penye-
rapan atau ‘absorbtion’ itu mudah disebut. Bo-
lehkah engkau jelaskan secara yang lebih kon-
krit?

Memang benar, dari segi falasafahnya memang
lebih mudah diperkatakan, tetapi dari segi per-
laksanaannya agak lebih rumit. Dan kita ter-
paksa mengakuinya. Namun beberapa perkara
dan contoh dapat dijelaskan. Pertamanya istilah
adaptasi itu berbeza dengan istilah penyerapan.
Apa yang penting ialah proses adaptasi atau
ubahsuaian dan bukan penyerapan atau absorb-
tion seperti di setengah-setengah negara. Namun
dalam sebuah masyarakat terbuka seperti kita,
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ianya.merupakan satu proses yang natural dan
bukan dipaksakan.

Sebagai contoh kita ambil misalnya tarian naga
China. Dalam bentuknya yang asli, ianya meru-
pakan sebuah kegiatan senitarian China, iaitu
satu expression budaya masyarakat imigran,
Dalam bentuknya vang asli ia tak mungkin
dapat diterima sebagai bahagian dari expression
budaya masyarakat kebangsaan. Tetapi melalui
usaha adaptasi, ia mungkin akhirnya dapat di-
terima sebagai sebahagian dari ciri identiti ne-
gara. Katakan misalnya, musik yang mengiringi
tarian itu diubahsuaikan dengan musik tempa-
tan. Atau wajah naga itu sendiri disesuaikan
dengan konsepsi naga tempatan.

Kalau proses adaptasi seperti itu berlaku, maka
dimanakah ‘originality' tarian naga itu? Hilang-
lah keaslian atau ‘authenticity nya?

Kita harus ingat, bahawa kita berbicara untuk
melahirkan satu tarian naga yang dapat “di-
identifykan” sebagai expression budaya Tanah
Melayu. Atau dalam perkataan lain bukan lagi
tarian naga China tapi tarian naga Tanah Mela-
yu. Jadi kalau ingin melihat yang original ke-
nalah pergi melihat di tanah tempat kelahiran-
nya. Sebagai Tarian Naga Tanah Melayu, ke-
asliannya bertolak dari proses adaptasi tadi.
Kalau begitulah kata engkau, apalah ada erti-
nya hak memelihara budaya, bahasa dan ugama
masyarakat bukan bumiputra itu?

Sepertilah aku katakan tadi, hak kebebasan itu
ada. Misalnya Orang China boleh mempraktikan
tarian naga mereka dalam bentuk aslinya dan se-
chi b ya yang in. Tetapi ini adalah
expression budaya masyarakat China untuk
keperluan dalam lingkungan masyarakatnya sen-
diri. lanya tidak boleh dnunjulkan hmgga ber-
sifat yaingi teras

kita.

Bukankah sering di bahawa usaha-u
untuk membina dan melaksanakan idea budaya

h
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dan tradisi bumiputra Melayu itu sebagar Ieras
kebud /ndennri keb

indak yang ber atau
dari masyarakat imigran? laitu mereka akan
cuba mewujudkan kebangkitan semula budaya
atau “cultural revival ' masyarakat imigran?

Tadi aku ada menggunakan istilah proses yang
natural dalam adaptasi expression budaya ma-
syardkat imigran ke dalam wadah kebudayaan
kebangsam Ditinjau dan segl tempat kelahiran
dan per} kitan identiti
yang berteraskan 1dent.|ty bumxputra adalah
juga satu proses yang natural, dan ini berbeza
dengan kebang,kxtan budaya asing, atau budaya

an imigran. kan kebangkitan

budaya imigran hingga melampaui batas ling-
kungan masyarakat imigran itu sendiri adalah
tidak natural dan akan dilihat sebagai cabaran
kepada kewibawaan sistem budaya yang menun-
jangi identiti kenegaraan itu sendiri. Bukan saja
ia akan dilihat sebagai cabaran tetapi lambat la-
un akan ditafsir sebagai pengkhianatan terhadap
nilai budaya yang memberi kestabilan masyara-
kat kebangsaan. Ambil misalnya nilai terkan-
dung dalam ungkapan kata, di mana bumi dipi-
jak, di situ langit dijunjung. Sesungguhnya, ini
merupakan salah satu prinsip utama yang men-
jadi ikatan sakral masyarakat kita sebagai satu
bangsa, dan mencabar prinsip ini bererti sekali-
gus mencabar harga diri dan maruah bangsa itu.
Sekarang ini pun sudah mulai muncul saranan
supaya masyarakat bumiputra Melayu harus
“bersikap kurang ajar”. Dari satu segi ini meru-
pakan manifestasi pertama dari wujudnya caba-
ran terhadap prinsip tadi. Dan penerusan ca-
baran seumpama itu tak dapat tiada akan me-
lahirkan perk asi

itu yang lebih hebat.

Tetapi lebih penting mengenai kebangkitan bu-
daya masyarakat imigran yang melampaui batas
keperluan lingkungan masyarakatnya ialah dari
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segi perlembagaan. Dari segi sejarah, kebangkitan
ini adalah ber dengan se-

mangat kebudayaan atau cultural spirit perlem-

bagaan itu sendiri.

Apa maksud engkau dengan semangat kebudaya~

an perlembag tu? B bu-

daya itu lerlamm dalam perlembagaan kita?
Birkankatid ek 3

2
Dari segi sejarah, semangat atau spirit perlemba-
gaan bukanlah semudah yang engkau katakan,
Ta merupakan satu istilah yang kompleks yang
merangkumi di dalamnya keseluruhan kandu-
ngan perlemt latarbelak ya
dan perkembangannya.
Maksud engkau?
Semangat perlembagaan merupakan satu “cetu-
san” dari keseluruhan atau totality perlem-
bagaan, Bererti kita terpaksa mengkaji dari A
sampai Z mengenax perlembagaan kita barulah
dapat kita j apa yang dil se~
mangatnya,
Kita tak boleh mengambil sepotong ceraian atau
mengambil satu perkara (article) dalam perlem-
bagaan dan mengatakan itulah semangatnya.
Serupalah seperti kita tidak boleh mengambil
sepotong ayat atau surah dalam kitab suci, dan
mengatakan bahawa itu adalah semangat kitab
suci itu. Berbuat demikian adalah membuat taf-
siran yang out of context. Jadi terpaksalah kita
memahami keseluruhan isi kitab suci barulah
mungkin dapat dirasai, difahami dan dihayati
erti semangat kitab suci itu.
Kalaw berdasarkan konsep “‘totality” engkau
itu, rasayya hampir tak uda orang yang dapat
b kita. Siapa
di antara kita yang pernah membaca dan me-
neliti isi kandungan perlembagaan kita dari A
sampai Z? Apatah lagi latarbelakang sejarahnya!
Kata engkau itu memang ada kebenarannya
kalau konsep totfality itu ditafsir seluasJuas-
nya. Hanya Tuhan saja yang tahu. Tapi kita rak-
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yat biasa dan dari segi sejarah kita boleh meng-
gunakan beberapa garis kasar sebagai pedoman
kita menyelami erti semangat perlembagaan
kita.

Pertamanya cuba kita perhatikan rangka asas
di mana perlembagaan kita itu diterapkan. Sung-
guhpun banyak unsur-unsur baru dalam sistem
pemerintahan kita tetapi semuanya telah dibina
disekeliling satu rangka kenegaraan yang telah
wujud. Dan sekali Jagi ternyata bahawa rangka
kenegaraan yang menjadi wadah kepada per-
lembagaan kita adalah lanjutan dari tradisi
sistem sosio-politik bumiputra Melayu. Bahkan
semua ciri-ciri utama yang menjadi asas kenega-
raan kita turun temurun terus terpelihara. Da-
lam kata-kata yang lebih tepat, monarki Me-
layu, adat-adat resmi Melayu, bahasa Melayu,
ugama kepercayaan orang Melayu menjadi teras
utama perlembagaan kita. Atau dalam bahasa
yang lebih tepat lagi. hanya kebudayaan Melayu
yang memberi kesahihan atau cultural legitimacy
kepada perlembagaan kita.

Jadi, dari keterangan engkau ini apakah yang
dapat kita katakan sebagai semangat budaya
perlembagaan  kita? Bukankah ini agak ber-
canggah dengan peruntukan mengenai kebe-
basan budaya dalam perlembagaan itu?

Ini bererti bahawa semangat kebudayaan per-
lembagaan kita adalah semangat yang dilahir-
kan dan dicetuskan dari sistem budaya yang
menjadi rangka asasnya, iaitu semangat kebuda-
yaan Melayu. Dan inilah yang memberi identiti
perlembagaan kita yang berbeza dari perlem-
bagaan negara-negara lain. Dari segi sejarah dan
budaya, penggubalan perlembagaan kita tidak
diasaskan di atas konsep *“‘masyarakat berbilang
kaum”,

Mengenai kebebasan budaya pula, peruntukan
mengenainya terdapat hanya dalam satu ceraian
daripada satu perkara atau artikel dalam per-
lembagaan kita, yang bererti peruntukan ini ku-
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rang daripada 1% keseluruhan perlembagaan. Ke-
rana itu ia tidak seharusnya mengkaburkan kita
tentang aspek yang laindainnya. Lagi pun pada
lazimnya peruntukan seumpama itu terdapat
dalam kebanyakan perlembagaan negara-negara
lain di dunia,
Bagaimana pula kalaw masyarakat imigran me-
nolak tafsiran bahawa semangat kebudayaan
perlembagaan  kita itu adalah kebudayaan
bumiputra Melayu?
Tidak ada alternatif dalam perkara menerima
hakikat bahawa semangat kebudayaan per-
lembagaan itu ialah kebudayaan Melayu. Wajib
juga disedari, bahawa selain daripada Wilayah
Persekutuan, kebanyakan daripada kita tertak-
luk juga kepada perlembagaan negeri-negeri.
Dan perlembagaan negeri-negeri Melayu adalah
amat Melayu sifatnya. Tetapi lebih penting da-
ripada ini ialah menyedari bahawa dari segi se-
jarah menolak semangat kebudayaan Melayu
sebagai semangat kebudayaan perlembagaan,
adalah mencabar kedaulatan raja sendiri.
Apa maksud engkau?
Masyarakat imigran yang menjadi warganegara
yang sah adalah pada hakikatnya menjadi rak-
yat raja Melayu, Ini bererti mereka wajib men-
junjung kedaulatan raja itu. Dan ini bererti
wajib mengakui kedaulatan sistem budaya yang
melahirkan institusi raja itu iaitu sistem budaya
Melayu. Seorang rakyat kepada raja Melayu ti-
dak berhak mencabar kedaulatan sistem budaya
yang melahirkannya. Dan kedaulatan raja ini
juga diabadikan dalam Rukun Negara Kita,
Jadi dari segi praktiknya, bagaimana dan se-
takat mana kita dapat melaksanakan prinsip
kebebasan budaya tanpa mencabar kedaulatan
budaya bumiputra Melayu?
Sesungguhnya inilah yang merupakan soalan
yang rumit dan memerlukan penelitian dan
kanan terus menerus. Namun kita boleh mem-
k ya dengan bil contoh da-
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ripada unsur-unsur budaya yang penting. Ambil
misalnya bahasa. Bahasa rasmi ialah bahasa Me-
layu tetapi bahasa-bahasa masyarakat imigran
juga boleh digunakan dan dipelihara. Dari segi
praktiknya penggunaan bahasa-bahasa lain itu
boleh digunakan tetapi tidaklah begitu menunjol
hingga merendahkan taraf atau prestige baha-
sa rasmi Melayu. Umpamanya dalam iklan
tulisan dalam bahasa Melayu itu mesti lebih
besar, lebih significant kedudukannya daripada
tulisan dalam bahasa-bahasa lain.
Tetapi ada kalanya demi keperluan komersial,
kita terpaksa melayan kehendak bakal pengguna.
Sesuatu yang difikirkan boleh menjejaskan senti-
men golongan pengguna terbanyak, terpaksa di-
hindarkan. Bahasa umpamanya boleh dan ke-
rapkali memben kcsan dan memmbulkan riaksi
di kale 72 kump iz yang
tertentu.
Dalam masalah seumpama itu, kita harus mem-
punyai priority yang tertentu. Kepentingan ma-
ruah kebangsaan umpamanya tidak boleh di-
daik untuk k ial. Bahkan
kita wajib berusaha mengorientasikan keperlu-
an komersial supaya tidak bercanggah dengan
teras keperibadian kita, Harus juga disedari ba-
hawa masalah penggunaan bahasa dalam bidang
komersial adalah sebahagian kecil dari implikasi
luas semangat kebudayaan perlembagaan kita.
Apa maksud engkau tlengan ayat rerakhxr itu?
Ertinya, perlemb
kita mesti tercermin dalarn penghidupan kita
Pembangunan negara, sama ada diperingkat
physical atau non-physical mesti menjadikan se-
mangat budaya perlembagaan sebagai satu fak-
tor penentu. Suasana alam budaya yang terjel-
ma harus melambangkan kedaulatan teras kebu-
dayaan nasional. Ini akan memberikan identiti
dan kesetabilan iklim budaya.
Apa ertinya kesetabilan iklim budaya itu?
Ertinya, pembangunan tidak harus melahirkan
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suasana alam budaya yang asing kepada kita. Su-
asana alambudaya zaman penjajahan umpama-
nya telah melahirkan satu identiti ‘rojak’, identi-
ti yang tidak punya ikatan antara satu kompo-
nen masyarakat dengan yang lain, identiti yang
amat cucuk dengan dasar “pecah-pecah perin-
tah”. Identiti zaman kemerdekaan adalah ber-
berbeza. Identiti zaman kemerdekaan adalah
identiti kebangsaan — identiti yang melambang-
kan perpaduan dan bukan perpecahan. Dan asas
perpaduan ini amat jelas diilhamkan dari sema-
ngat budaya perlembagaan kita. Mengkhianati
semangat budaya perlembagaan kita, serupalah
dengan cabaran terhadap maruah masyarakat
yang junj budaya perlembaga-
an itu sendiri. Dan cabaran seumpama ini ada-
lah merupakan satu unsur yang mengancam
kesetabilan kita,

Bolehkah engkau jelaskan dengan contoh-contoh
konkrit mengenai pertalian antara semangat bu-
daya perlembagaan dan suasana alam budaya
pembangunan kebangsaan kita?

Contoh-contoh konkrit dapat diperhati dalam
proses pembangunan yang nyata, seperti proses
pembandaran, reka bentuk perumahan, iklan-
iklan yang terpampang, taman-taman rikriasi
atau taman riathah, bangunan-bangunan yang
rasmi dan tidak rasmi, istana dan kediaman pem-
besar dan laindainnya. Dalam perkataan yang
tepat cultural landscape yang tercetus dari
sifat-sifat umum pembangunan wajib memba-
yangkan kedaulatan semangat budaya perlem-
bagaan pegara dan negeri-negeri. Ciri-ciri khusus
kaum-kaum tertentu tidak boleh ditunjulkan
hingga mencapai tahap yang menodai kedaula-
tan utamz sistem budaya yang melahirkan lam-
bang kedaulatan negara iaitu Raja kita.
Bagaimana pula dengan konsep ‘‘tolak ansur’
vang dianggap mendasari cara dan budibicara
kita lalikan segala p: lah kita?
Ada dua perkara yang mesti difahami menge-
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nai konsep tolak ansur ini. Pertamanya, kita
mesti faham latarbelakang atau sejarah negara
yang telah melahirkan konsep tolak ansur itu.
Keduanya, ada had-had tertentu di mana kon-
sep tolak ansur itu boleh dilaksanakan. Tolak
ansur tidak boleh dilakukan hingga menggadai
prinsip-prinsip utama negara. Kita hanya boleh
melaksanakan tolak ansur yang bermaruah dari
segi negara ini,

Aku rasa penjelasan engkau ini samar-samar,
dan jika dilihat dari dua pihak yang berbeza
seperti masyarakat Melayu dengan bukan Me-
layu tentunya akan melahirkan dua tafsiran
yang berbeza.

Aku percaya kemungkinan timbulnya dua taf-
siran yang berbeza itu akibat pemilihan pre-
mise pemahaman yang berbeza. Jadi eloklah
aku gunakan rangka penjelasan yang khusus.
Pertamanya kita merujuk kepada cara men-
capai persefahaman di antara dua kumpulan
masyarakat kita jaitu masyarakat peribumi
Melayu dan masyarakat imigran. Tolak ansur
bererti wujudnya proses memberi dan meneri-
ma. Dari kacamata masyarakat Melayu mereka
lebih banyak memberi daripada menerima.

Aku tidak setuju. Bukankah orang-orang bukan
bumiputra umpamanya telah banyak berkorban
seperti penerimaan mereka mengenai soal ba-
hasa rasmi dan sebagainya?

Engkau lupa, bahawa berkorban bererti mele-
paskan sesuatu yang hak. Negara kita umpama-
nya telah wujud lama sebelum kedatangan
Inggeris. Negara kita sudah beraja ertinya sudah
bertuan. Segala hak adalah terpulang kepada
warganegara yang sah negara kita, dan dari segi-
segi sejarah, rakyat Tanah Melayu adalah rata-
rata terdiri dari bumiputra Melayu. Kesed
mereka mengizinkan keistimewaan kelonggaran
kerakyataan kepada masyarakat imigran adalah
satu pengorbanan yang tidak ada tolok ban-
dingnya. Dan kelonggaran ini tertakluk kepada
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beberapa syarat. Amat penting menyedari ba-
hawa orang-orang imigran tidak berhak me-
nyoalkan syarat-syarat itu,

Kenapa tidak berhak?

Kerana mereka bukan warganegara. Dan me-
nyoalkan syarat-syarat itu selepas menjadi
rakyat, adalah menyoalkan syaratsyarat yang
menjadi asas kewarganegaraan itu sendiri. Ha-
rus diingat bahawa kerakyatan adalah satu ke-
istimewaan dan bukan satu hak.

Tetapi bila aku baca buku-buku sejarah, atau
buku banci penduduk, pukul rata, bilangan
orang-orang bukan bumiputra Melayu di Se-
menanjung boleh dikatakan hampir 50% da-
ripada jumlah penduduk seluruhnya?

Tapi engkau lupa bahawa sebahagian yang
amat besar daripada mereka bukan rakyat
atau warganegara Tanah Melayu. Kedudukan
mereka samalah seperti pendatang-pendatang
baru atau refugees yang dibawa masuk oleh
Inggeris. Mereka tidak ada hak seperti rakyat
Tanah Melayu sendiri. Bahkan ramai daripada
orang-orang imigran itu datang untuk semen-
tara sahaja atau transit population, Engkau
lihat umpamanya seperti dalam pilihanraya
umum Tanah Melayu yang pertama. Pengundi-
pengundi bukan daripada orang Melayu hanya
kira-kira 10% sahaja. Tetapi bilangan mereka di-
katakan hampir 50% daripada jumlah besar
penduduk Tanah Melayu.

Tadi engkau mengatakan bahawa semangat
budaya perlembagaan kita adalah kebudayaan
Melayu. Tetapi pada hari ini nisbah bilangan
warganegara yang sah daripada orang-orang
bukan Melayu di Tanah Melayu sudah bertam-
bah. Bukankah mereka akan meminta pengik-
tirafan yang lebih dari segi sumbangan budaya
mereka untuk membina kebudayaan dan kepe-
ribadian kebangsaan kita? Bukankah memberi
keutamaan yang berlebihan kepada kebudayaan
Melayu akan melahirkan ‘ketidakadilan buda-
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va" atau “cultural injustice” kepada masyarakat
lain? Lagi pun kebebasan memelihara kebuda-
yaan tiap-tiap kaum itu terjamin dalam per-
lembagaan kita?
Sekali lagi aku tek bahawa perlemb
kita melalui peruntukan-peruntukan tertentu,
adalah asas yang membolehkan sebahagian besar
orang-orang bukan Melayu menjadi rakyat. Me-
nyoalkannya adalah menyoalkan asas yang mem-
beri mereka hak sebagai rakyat.
Keduanya, orang-orang bukan Melayu boleh
menyumbangkan b k-banyaknya yang
mereka mahu dari seg1 budaya ke arah pem-
kebudayaan Tidak ada
sekatan apa-apa. Tetapi soal pokoknya ialah
sejauhmana kerelaan mereka membuat ubah-
suaian atau “adaptasi budaya” mereka untuk
diterapkan ke dalam wadah atau teras kebu-
dayaan kebangsaan itu, Masyarakat Melayu akan
menganggap usaha-usaha yang boleh merendah-
kan taraf dan martabat kebudayaan yang menja-
di teras itu bukan sahaja setakat satu cultural
injustice tapi satu penghinaan kepada sistem bu-
daya yang melahirkan Raja kita.
Ketiganya, tidak ada proses pilih kasih atau
selective dalam usaha menghayati perlembagaan
kita. Umpamanya kita tidak boleh semata-mata

per
bahasa tanpa turut serta mengakui, menerima
dan hormati peruntukan i Bahasa
Rasmi. Dan Bahasa Rasmi negara kita, di negara
kita sendiri, mempunyai kedudukan yang lebih
tinggi daripada bahasa-bahasa negara asing seper-
ti Arab, Eskimo, India dan bahkan China sekali-
pun.

Tapi Awang, engkau harus ingat, bahawa ramai
dari warganegara yang berasal dari keturunan
imigran hanya menilai kandungan perlembagaan
dari segi atau kacamata undang-undang atau
“legal” sahaja. Mereka tidak menghiraukan ‘im-
plikasi budaya yang lebih luas.




Awang:

Chong:

Awang:

Rukun Negara

Sekall lagi aku Jelaskan bahawa luta tidak boleh
dalam yati perl kita,
iaitu sama ada dari aspek pemilihan isi kzmdu.
ngan ataupun juga memilih aspek legal semata-
mata, Kita mesti juga menghayati dari aspek bu-
dayanya. Harus kita ingat bahawa dalam Rukun
Negara yang mengandungi prinsip-prinsip utama
falasafah kebangsaan kita, “Keluhuran Perlem-
bagaan’’ menjadi prinsip yang ketiga. Keluhuran
perlembagaan membawa implikasi kekeramatan
atau ‘‘sanctity”’. Dan bila ini diterapkan dengan
prinsip-prinsip yang lain seperti Kepercayaan
Kepada Tuhan, Kesetiaan Kepada Raja dan
Negara serta prinsip Kesopanan dan Kesusilaan,
iaitu prinsip-prinsip yang menjadi lunas-lunas
penting dalam cara kehidupan atau kebudayaan
kita, maka aspek budaya dalam menghayati per-
lembagaan kita adalah amat penting.
Tapi dalam Rukun Negara kita terdapat ja-
minan tentang, ‘“satu cara [hidup] yang libral
terhadap tradisi-tradisi kebudayaannya yang ka-
va dan berbagai corak”’. Bagaimanakah pula cita-
cita ini dapat dicapai?
Kita mesti ingat bahawa istilah libral, sepertilah
mana-mana istilah pun adalah satu istilah yang
relatif, yang bererti kita harus membuat perban-
dingan, Maka untuk negara kita, dimana
tradisi peribumi merupakan faktor yang berlan-
jutan dan difinitif, kita boleh membandingkan
dengan ‘negara-negara lain yang mempuny:u cir
serupa ini, dan ditambah pula dengan ciri ke-
hadiran masyarakat imigrannya. Dan kita boleh
mengambil contoh dari negara-negara lain di
Asia seperti Indonesia, Siam ataupun Burma.
Kita akan dapati bahawa dasar dan perlaksanaan
ke arah perpaduan negara-negara tersebut amat
mirip kepada proses penyerapan atau absorbtion
ke dalam rangka budaya dan tradisi tempatan.
Bahkan k kali pula tek 4 dalam
berbagai bentuk digunakan. Dan hampir tidak
ada pengakuan terhadap pemiliharaan ciri-ciri
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budaya kaum-kaum pendatang. Tetapi di negara
kita keadaannya amat berbeza. Kita mengha-
rapkan proses “adaptasi” lebih daripada proses
*“penyerapan”, dan ini pun dalam bentuk proses
yang natural. Di peringkat kumpulan dan dalam
lingkungan masyarakat imigran sendiri, terdapat
jaminan kebebasan yang penuh untuk melan-
jutkan tradisi pengucapan budaya masing-
masing.

Tetapi aku percaya bahawa konsep libral yang
dimaktubkan dalam Rukun Negara itu wajib
dihayati dalam konteks masyarakat kita yang
berbilang bangsa.

Dua perkara pokok harus aku nyatakan menge-
nai kenyataan engkau ini; pertama, perlem-
bagaan kita digubal berdasarkan rangka asas
tradisi sistem sosio-politik satu bangsa, iaitu
bangsa Melayu, Perlembagaan kita tidak diasas-
kan diatas “premise” masyarakat berbilang
bangsa,

Keduanya, tanpa pemahaman yang seimbang, is-
tilah-istilah seperti berbilang bangsa, berbilang
kaum, hatta istilah berbilang keturunan sekali-
pun akan mengelirukan tanggapan kita, dan
mempunyai natijah atau implikasi yang amat
buruk.

Adakah engkau cuba menolak rialiti negara
ini? Bukankah masyarakat kita terdiri dari ber-
bagai-bagai  bangsa atau sering diistilahkan
sebagai masyarakat majmuk?

Aku akur, bahawa terdapat kepelebagaian ras
dalam masyarakat kita. Dan ini memang ter-
dapat dalam kebanyakan negara-negara di
dunia kerana hampir tidak ada negara di dunia
yang terdiri semata-mata dari satu ras sahaja.
Tetapi dari segi sejarah tidak semua negara-ne-
gara itu boleh dirujuk sebagai masyarakat maj-
muk.

Apa maksud engkau?

Biarlah aku ringkaskan begini. Dari segi sejarah
Masyarakat Majmuk berasal dari istilah plural
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Awang:
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Awang:

Masyarakat Mapnuk: Fenomena sementara
Harvuskah dikekalkan?

society, Istilah ini telah digunakan oleh se.
orang sarjana bagi merujuk perkembangan ma.
syarakat di negara-negara yang pernah dijajah
oleh kuasa-kuasa barat, khususnya di Indonesia
dan di Burma. Di negara-negara itu kuasa-kuasg
penjajah telah membawa masuk rakyat imigran
dan menggalakkan mercka berjaya menguasaj
rangka pengeluaran pemasaran dan ekonomj
negara-negara tersebut. Rakyat-rakyat asing
itu, kt ya China di Ind ia dan orang-
orang India di Burma, digalakkan juga mene-
ruskan cara hidup dalam semua bidang yang
terasing sama sekali dengan rakyat bumiputra,
Memanglah ini amat selaras dengan dasar pen-
jajahan, pecah-pecah perintah. Taatsetia ma-
syarakat imigran ini pula hanya merujuk kepada
pemerintah kolonial. Maka akhirnya lahirlah
satu masyarakat majmuk, iaitu masyarakat yang
hidup berdampingan tetapi berasingan.

Apakah implikasi dari penjelasan engkau ini?
Ada dua implikasi penting mengenainya.
Pertama; masyarakat majmuk adalah satu wari-
san penjajah.

Kedua; sifat kemajmukan itu adalah sesuatu
yang sementara wujudnya.

Apa maksud engkau dengan implikasi yang
kedua itu? Bukankah banyak ‘‘warisan’ pen-
jajahan yang menjadi peninggalan kekal kepada
masyarakat yang dijajahnya?

Masyarakat majmuk telah dimungkinkan oleh
beberapa faktor yang dipaksakan kewujudannya
oleh penjajahan. Terhapusnya penjajahan mem-
bawa terhapusnya faktor-faktor tadi dan sifat-
sifat kemajmukan juga beransur-ansur hilang.
Lagi pun sesuatu yang bercanggah dengan sifat-
sifat kebangsaan yang ‘“natural” lambat laun
akan terkikis juga.

Apakah faktor-faktor yang engkau istilahkan
sebagai dipaksakan oleh penjajahan itu?

Untuk merengkaskan, faktor-faktor itu dapat-
lah dir k sebagai keisti keistime-
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waan yang amat menyeluruh dan luas atau
a wide and comprehensive privileges yang
diperuntukkan untuk masyarakat imigran, se-
kalipun kedudukan mereka bukan rakyat yang
sah. Misalnya, galakan yang membolehkan ma-
syarakat imigran memonopoli kegiatan ekonomi,
pembinaan pusat-pusat bandar kolonial yang
baru untuk mereka, dan pemusatan kegiatan
kemajuan kolonial di kawasan mereka adalah
sebahagian penting keistimewaan yang dinikmati
oleh masyarakat imigran itu. Kerana itu pada
lazimnya mereka menjadi developed urbanised
population yang terasing dari rakyat jelata bumi-
putra yang terbiar, dan mempunyai orientasi
kesetiaan kepada pemerintah kolonial, selain
daripada negara asal masing-masing. Mereka
melanjutkan keperibadian perkumpulan mereka
yang tidak merujuk kepada keperibadian rakyat
jelata.

Apa terjadi setelah negara-negara itu merdeka?
Kemerdekaan membawa perubahan-perubahan
yang amat hebat. Dari segi budaya, tradisi
keperibadian masyarakat imigran yang dipupuk
pada zaman penjajahan mulai bertembung de-
ngan arus kemaraan nasionalisma rakyat negara-
negara itu, Dan dalam masa kebangkitan nasio-
nalisma, lazimnya rakyat amat sedar dan sen-
sitif terhadap ciriciri budaya yang mengikat
mereka sebagai satu bangsa, atau dalam per-
kataan lain, identiti mereka sendiri. Dan akhir-
nya kemerdekaan menandakan proses pupusnya
sifat kemajmukan diganti dengan kemunculan
semula identiti kebangsaan yang berteraskan as-
pirasi dan tradisi bumiputra negara-negara itu.
Seharusnya kita mengambil iktibar dan tauladan
dari pengalaman mereka.

Kenapa?

Kerana Tanah Melayu berada di Asia Tenggara.
Adalah lebih releven kita mengambil contoh
dari pengalaman yang sama dialami oleh negara-
negara yang hampir daripada negara-negara yang
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Chong:

Awang:

Muthu:

Awang:

Chong:

Awang:

Muthu:

Awang:

Kebangkitan Budaya Luar
Tidak “Natural”

jauh,

Tetapi kita mempunyai perbezaan pokok dengan
negara-negara itu. Di negara Kkita nisbah bila-
ngan masyarakat imigran amat besar!

Engkau harus ingat, bahawa “nisbah bilangan™
adalah masalah “‘angka”. Angka, sama ada kecil
atau besar tidak boleh membetulkan benda
salah, atau menyalahkan benda yang betul, atau-
pun menidakkan benda yang hak atau mengia-
kan benda yang bukan hak. Numbers do not
right a wrong.

Apa maksud engkau dengan kenyataan ‘“benda
yang hak"itu?

Misalnya, adalah menjadi hak memperjuangkan
kedaulatan identiti sesuatu bangsa itu di bumi
kelahirannya sendiri. Dan adalah bukan haknya
memperjuangkan di bumi luar, kerana ini adalah
satu perjuangan yang tidak natural, suatu
yang dipaksakan.

Bolehkah engkau berikan contoh “perjuangan
vang tidak natural itu?

Misalnya, adalah tidak natural dan bukan hak
memperjuangkan kedaulatan bahasa Melayu di
negeri Siam, sekalipun terdapat berjuta-juta
umat Melayu di sana. Sebagai rakyat Siam, mere-
ka mesti mengakui kedaulatan bahasa Thai di
negeri Siam. Bahkan di mesjid-mesjid orang
Melayu pun, tulisan Siam itu dihormati. Perbu-
atan ini bukan tanda kelemahan, tapi tanda ke-
kuatan nilai budi bahasa. Tanda beradab atau
sign of being civilised,

Tadi engkau mengatakan bahawa mengenai ma-
syarakat majmuk kita harus mencari iktibar
dari pengalaman negara-negara jiran. Jadi pada
pokoknya apakah dia iktibar itu?

Pertamanya masyarakat majmuk itu wujud da-
lam konteks rangka kolonial, iaitu ianya ber-
sifat sementara. Kita tidak boleh mengkekalkan-
nya. Dari segi sejarah, kalau kita menggunakan
masyarakat majmuk sebagai premise pem-
bangunan negara, itu adalah bercanggah dengan
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proses sejarah itu sendiri.

Chong: Engkau juga ada mengatakan tadi bahawa istilah
seperti ‘berbilang bangsa' itu boleh mengeliru-
kan. Apa maksud engkau?

Awang: Maksud aku kaum-kaum imigran di Tanah Me-
layu pada hakikatnya tidak layak dirujuk se-
bagai bangsa. Hanya masyarakat Melayu sahaja
yang layak.

Muthu: Kenapa?

Awang: Aku katakan diawal-awal tadi bahawa di Tanah
Melayu, masyarakat Melayu adalah masyarakat
yang lengkap, yang telah melahirkan sistem
sosio-politik kerajaan dan negeri sebagai satu
entity kebangsaannya turun temurun. Tetapi,
kaum-kaum imigran adalah masyarakat ser-
pihan yang terpelanting dari masyarakat induk-
nya di negeri asal. Kerana itu merujuk masya-
rakat Tanah Melayu sebagai berbilang bangsa
adalah tidak kena pada tempatnya. Rujukan
seperti ini menaikkan taraf masyarakat ser-
pihan kaum imigran ke paras masyarakat bangsa
Melayu yang menjadi induk. Dan segl bud.'lya,
istilah berbilang bangsa itu
kebudayaan induk yang menjadi teras. Istilah
masyarakat berbilang kaum juga mempunyai
implikasi yang serupa.

Chong: Maksud engkau?

Awang: Tanpa penggunaan yang berhati-hati, istilah ‘ka-
um’ boleh hanya bermakna satu kumpulan atau
komponen masyarakat sahaja, daripada kepele-
bagaian kumpulan-kumpulan yang lain. Dengan
sendirinya istilah ‘kaum’ itu merendahkan mar-
tabat masyarakat Melayu. la menurunkan ke-
dudukan orang-orang bumiputra Melayu dari
satu masyarakat bangsa yang lengkap, masyara-
kat yang menjadi induk, kepada satu komponen
kaum seperti masyarakat serpihan yang lain-lain
itu. Dan ini bererti menafikan hak kedaulatan
kebudayaan Melayu itu sebagai teras atau wadah
kebudayaan kita, Kerana kedudukannya sekadar
serupa dan setaraf dengan kebudayaan-kebuda-
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Awang:

Chong:

Awang;.

Muthu:

Awang:

Chong:
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yaan-kebudayaan lain. Tetapi terlebih anih dan
menjatuhkan maruah masyarakat bumiputra
Melayu ialah penggunaan istilah berbilang ke-
turunan.

Kenapa pula begitu?

Dari segi sejarah istilah ‘keturunan’ tidak boleh
digunakan bagi merujuk masyarakat bumiputra
yang wujud di bumi kelahirannya sendiri. Am-
bil misalnya negeri China. Rakyat negeri China
tidak periu dirujuk sebagai dari keturunan Chi-
na, Kerana rakyat China keturunan China adalah
satu-satunya yang amat ‘natural’.

Jadi bila pula istilah keturunan itu layak diguna-
kan?

Iaitu apabila ada sesuatu yang tidak ‘natural’,
maka keturunan perlu disebutkan. Katakan mi-
salnya ada kumpulan orang-orang Melayu yang
menjadi rakyat negeri China. Maka layaklah
orang-orang Melayu seperti itu dirujuk sebagai
rakyat negeri China keturunan Melayu. Dalam
lain-ain perkataan istilah keturunan hanya ruju-
kan kepada masyarakat imigran di satu-satu
negara sahaja.

Jadi bagaimana pula istilah keturunan sebagai
rujukan itu boleh mencabar maruah masyara-
kat bumiputra Melayu?

Kerana di Tanah Melayu, istilah ‘keturunan’
itu seolah-olah menyoalkan kedudukan ‘natu-
ral’ rakyat Melayu. Seolah-olah masyarakat
Melayu adalah masyarakat pendatang atau
masyarakat imigran. Dalam perkataan lain,
istilah berbilang keturunan sebagai rujukan
memberi implikasi “mengimigrankan” kedu-
dukan masyarakat bumiputra Melayu di Ta-
nah Melayu sendiri.

Aku percaya ada orang yang menganggap
bahawa penjelasan engkau ini adalah meng-
ungkit perkara-perkara yang titik-bengek sa-
haja. Kerana istilah-istilah itu telah lama ter-
pakai dan tidak ada kedengaran apa-apa mas-
alah pun.
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Sebaliknya, masalah sekarang ialah kerana
terlalu banyak isu-isu pokok dianggap sebagai
titik-bengek. Dan selalunya, berbuat demikian
semata-mata kerana jahil, atau untuk melin-
dungkan kejahilan sendiri.
Misalnya jalah penggunaan istilah-istilah di atas
tadi, Implikasi yang dapat difahami ramai
kerapkali menimbulkan kekeliruan dengan haki-
kat negara.
Adakah ini bererti bahawa istilah-istilah ter-
sebut tidak boleh digunakan langsung sebagai
rujukan masyarakat kita?
Di peringkat kebangsaan, penggunaan sewe-
g istilah yarakat berbilang bang-
sa, berbxlang kaum dan berbilang keturunan
sebagai rujukan untuk masyarakat kebangsaan
kita atau national term of reference adalah
mengancam kedudukan masyarakat induk kita.
Sama ada kita suka atau tidak, rujukan seumpa-
ma itu merendahkan martabat bangsa Melayu
di Tanah Melayu sendiri.
Rasanya, setelah mendengar penerangan-pe-
nerangan engkau xm. :edlku sebanyak faham-
lah aku lan pokok
vang selama ini kerap tlmbul dalam fikiran
aku,
Aku  rasa, tanpa penjelasan, persoalan-per-
soalan Ji itu boleh imbulkan ang-
gapan tentang wujudnya ketidakadilan budaya
atau ‘cultural injustice’ dalam perkembangan
negara kita.
Aku setuju dengan pendapat Chong itu. Cuma
aku ingin menambah bahawa masalah yang
serupa iaitu masalah ketidakadilan, masih me-
rupakan anggapan yang wujud di kalangan
orang seperti aku bila melihat perkembangan
dalam  bidang ekonomi dan sosial. Seolah-
olah apa yang berlaku boleh dikatakan sebagai
“economic and social injustice'' kepada masya-
rakat bukan bumiputra,
Kalau begitu, eloklah kita berbincang menge-
nainya.
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Kenapakah kita mesti punyai dasar meng-
utamakan pembangunan masyarakat bumiputra?
Kerana masyarakat bumiputra secara kolektif
merupakan golongan yang paling miskin di
negara kita berbanding dengan kaum-kaum yang
lain.

Tetapi setahu aku, penyakit kemiskinan itu
terdapat dalam semua masyarakat kita, tidak
sahaja masyarakat bumiputra?

Memang benar kata engkau itu. Dan setahu aku
juga pertolongan diberi kepada semua yang
memerlukannya. Tetapi oleh kerana secara per-
bandingan kebanyakan daripada mercka ter-
dapat di kalangan masyarakat Bumiputra, maka
jumlah pertolongan untuk kumpulan masyara-
kat ini menjadi lebih. Jadi seolah-olah muncul
penitikberatan pertolongan kepada kumpulan
itu.

Keadaan seumpama inilah menjadikan mas-
alah kemiskinan lebih rumit. Bukan saja ianya
setakat perbezaan atau ketidakseimbangan pen-
dapatan antara golongan kaya dan miskin tetapi
ketidakseimbangan pendapatan antara kumpulan
masyarakat yang berbeza.

Bukankah negara kita kaya? Bagaimanakah ke-
miskinan lebih banyak terdapat di kalangan ma-
syarakat Bumiputra sahaja?

Engkau terpaksa tahu sejarahnya.

Lagi-lagi sejarah yang engkau sebut. Bukankah
sejarah itu benda-benda yang mati, benda-benda
yang sudah berlaku? Apa yang kita hadapi ialah
masalah hari ini, dan masalah hari depan. Yang
kita hadapi ialah penyakit kemiskinan dan keti-
dirkseinib

va di antara D masya-

rakat kita!

Seperti kata engkau juga, kemiskinan dan ma-
salah ketidakseimbangan itu adalah penyakit.
Maka seperti penyakit, ia tidak boleh muncul
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dengan tiba-tiba. Ada sebab-sebabnya yang kita
mesti tahu, baharulah dapat kita merawatnya,
Kita tak boleh main agak-agak,

Begitulah juga dengan penyakit kemiskinan,
Penyakit kemiskinan dan ketidakseimbangan an-
tara kumpulan masyarakat tidak wujud secara
mendadak. Kita mesti tahu asal usulnya, yakni,
sejarahnya barulah boleh kita dapat menjangkau
rawatan yang perlu.

Tetapi negara kita adalah negara bebas. Bebas
mencari kekayaan dan harta. Jadi kalau ada
orang miskin, atau kumpulan masyarakat yang
miskin, itu adalah masalah biasa. Tak semua
orang boleh jadi kaya!

Kebebasan tidak bererti semudah itu. Kebebasan
membawa sama erti tanggungjawab, bukan kebe-
basan yang tidak terhad, atau kebebasan yang
tidak bertanggungjawab. Dan kebebasan tanpa
tanggungjawab biasanya tidak lama kekal.

Begitu juga dengan masalah mencari harta.
Terlalu kaya atau terlalu sedikit bilangan orang
yang kaya bererti kebebasan mencari harta yang
tidak bertanggungjawab, Kita harus ada keseder-
hanaan,

Tetapi seperti kata aku tadi kaya miskin adalah
hukum alam, Kita negara bebas. Kemiskinan
individu adalah  bererti  kegagalan individu
k peluang. Kemiskinan satu ma-
syarakat juga bererti kegagalan masyarakat itu
sendiri untuk menggunakan peluang.
Jadi ertinya, masyarakat yang miskin itu sendiri-
lah yang harus disalahkan?
Tentu sekali, Orang-orang Melayu sendiri umpa-
manya mengatakan bahawa mereka kurang daya
usaha, malas, suka berhutang suka membazir dan
suka hiburan dan bermacam-macam sifat-sifat
buruk lain yang membawa kepada kemunduran
mereka. Orang ng Melayu lah-olah menga-
kui mereka sendiri mempunyai satu cara hidup.
atau satu kebudayaan yang mundur ataw saiu
kebudayaan miskin.
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Jadi apa implikasinya?

Ertinya kalau engkau nak maju engkau mesti
menukar cara hidup engkau. Atau dalam per-
kataan lain menolak kebudayaan miskin engkau.
Jadi dalam kegairahan orang-orang Melayu me-
ngejar kemajuan itu adakah engkau nampak me-
reka lak ciri-ciri k it ya?

Dari pengamatan aku proses itu sedang berlaku
dengan penuh kerelaan orang-orang Melayu sen-
diri, Umpamanya yang jelas sekali ialah istilah
Melayu sendiri. Aku lihat orang Melayu sudah
mulai benci dengan istilah Melayu. Sekarang ini
nampaknya sudah tidak ada bahasa Melayu, tapi
bahasa Malaysia. Sudah tidak ada Kdja Melayu,
tapi Raja Malaysia. Sudah tidak ada Semenan-
jung Tanah Melayu, tapi Semenanjung Malaysia.
Sudah tidak ada orang Melayu, tapi Bumiputra.
Bahkan tulisan jawi, yvang bagi bukan Melayu
melambangkan tulisan orang-orang Melayu za-
man berzaman sudah mulai pupus.

Jadi pada pendapat engkau adakah ini satu gejala
yang baik?

Tentu sekali baik. Bukankah dalam perumpama-
an Melayu sendiri ada berkata, tak kenal maka
tak cinta? Jadi apa yang aku nampak ialah usaha
supaya orang Melayu bukan setakat tak kenal
istilah Melayu, tapi mendengarnya pun tidak.
Tentunya ini satu cara yang berkesan supaya
orang-orang Melayu dapat mengkikis sifat-sifat
Melayunya, dan menerapkannya dengan sifat-
sifat baru supava mereka boleh maju, boleh
kaya.

Tidakkah engkau terfikir bahawa penukaran na-
ma-nama Melayu itu sebagai satu keperluan
negara?

Aku tak fikir begitu. Misalnya di Amerika. Baha-
sa Inggeris tak perlu disebut bahasa Amerika. Be-
gitu juga di Britain, rajanya tetap disebut Raja
Inggeris atau Ratu Inggeris, pada hal di Great
Britain terdapat kepelebagaian puak yang amat
berbeza dan amat sensitif terhadap keperibadian
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masing-masing.

Terlanjur engkau berbicara tentang budaya, ba-
gaimana agaknya sikap orang-orang Cina terha-
dap budayanya?

Oh! rasa aku, masyarakat Cina tidak ada bersi-
kap apologetic terhadap budayanya. Apa yang
aku nampak, di saat ini, di saat orang Melayu
cuba memperbaharui cara hidupnya, orang-orang
Cina sedang dalam proses kebangkitan budaya-
nya atau cultural revivalnya. Bahasa Cina sedang
lipelajari dengan b h h. K ian-
nya dalam berbagai bentuk cuba disuburkan
kembali. Dan dikebanyakan bandar suasana
alam budaya Cina atau Chinese Cultural lans-
cape cuba diterapkan dengan lebih jelas.

Tetapi, bukankah ciri yang melahirkan “Chinese
Cultural lanscape’ di bandar itu telah lama ber-
laku?

Tadi aku gunakan istilah kebangkitan atau revi-
val budaya. laitu memperteguh ciri-ciri kecinaan
yang sedia ada. Engkau lihat umpamanya, di
sempang-sempang empat yang penting di setiap
permukaan bandar, pagoda-pagoda yang terser-
gam hebat sedang dibina. Wayang-wayang Cina
asli semakin popular. Tulisan Cina atau tarian
naga juga mula dihidupkan semula secara besar-
besaran. Pusat-pusat hiburan seperti Genting
umpamanya, adalah contoh usaha pelaksanaan
program kebangkitan alam budaya Cina.

Tetapi di sini ialah Tanah Melayu. Tidakkah
progsam seumpama ini boleh menimbulkan
reaksi di kalangan orang-orang Melayu?

Tentu sekali tidak. Ini adalah saat yang paling
baik, saat orang Melayu sedang obsess sedang
terpukau dengan masalah ekonomi dan teknolo-
gi. Perkara-perkara budaya bukanlah perkara-
perkara yang ‘konkrit', perkara-perkara boleh
dimakan.

Terima kasih aku ucapkan Chong atas penjela-
san-penjelasan pendapat engkau itu. Tetapi se-
bagai perbincangan ingin aku jelaskan bahawa
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ini proses yang baru mulai

berkernbang di kalangan masyarakat Melayu.
Dan kesedaran ini lebih mantap dan matang
sifatnya, Dan dalam banyak hal adalah ber-

h kali dengan pendapat-p t
engkau mengenai sikap mereka.
Tapi aku masih yakin dengan pendapat-pendapat
aku itu.
Namun engkau lupa bahawa sejak kebelakangan
ini satu proses perkembangan yang baru sedang
berjalan, dan kesannya amat menyeluruh sekali.
Apa maksud engkau7
Taitu per laj di kal mere-
ka terutama di permgkat pengajian tinggi. Dan
memetik kata-kata engkau tadi, tak kenal maka
tak cinta, penyebaran ilmu pengetahuan di kala-
ngan mereka, sama ada kita suka atau tidak, te-
lah mempertinggi k mereka me-
ngenal diri. Bertambah ramai umpamanya golo-
ngan bijak pandai Melayu dalam kepelbagaian
bidang. Dan semuanya ini menolong menerap-
kan satu sikap baru yang lebih tegas.
Boleh engkau berikan contoh-contoh yang
khusus?
Ambil misalnya mengenai kebudayaan dan hu-
bungannya dengan kemiskinan. Sekarang mulai
ramai yang menyedari bahawa masalah ini lebih
luas dan komplek. Hujah-hujah yang simple
masa lampau mulai diketepikan.
Apa dia hujah-hujah simple masa lampau itu?
laitu seperti kata engkau tadi tentang sifat-sifat
malas, kurang daya usaha, membuang masa dan
banyak ciri-ciri lain yang buruk. Inilah hujah-
hujah yang telah diketengahkan pada masa lam-
pau untuk k sebab duran
ekonomi Melayu.

Pada masa sekarang mulai timbul kesedaran
baru bahawa ini adalah satu perangkap psikologi
yang amat buruk kesannya.

Kenapa engkau katakan ianya satu perangkap
psikologi yang buruk kesannya?
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Pertamanya mengutuk diri sendiri itu lama kela-
maan boleh melahirkan kepercayaan bahawa
kutukan-kutukan itu adalah benar. Menimbul-
kan kepercayaan sah bahawa sifat-sifat buruk
itu memang ciri-ciri individu dan masyarakat
yang diwarisi.

Kepercayaan seperti ini hanya melemahkan
keyakinan atau confidence individu dan secara
kolektif, melemahkan confidence dan harga
diri satu masyarakat.

Apa terjadi kalau confidence satu-satu masyara-
kat itu lemah?

Tanpa kepercay kepada kebolehan diri se-
bagai seorang individu atau sebagai satu masya-
rakat separuh perjuangan sudah gagal sebelum
bermula, Dan orang Melayu menghadapi per-
juangan ekonomi mengatasi masalah kemiski-
nan.

Tanpa kepercayaan dan keyakinan diri ber-
erti orang Melayu sudah kalah dari segi saiko-
loginya. Seperti dalam bahasa Inggeris, kalah
dari segi saikologi bererti half the battle is lost,
Tapi ini adalah pendapat engkau semata-mata,
Bolehkah engkau berikan contoh mengenainya?
Ambil misalnya satu pasukan bola sepak. Kita
boleh berikan pasukan itu sepenuh-penuh lati-
han dan sebaik-baik makanan, Tetapi kalau dari
segi saikologi kita bunuh semangatnya, kita
timbulkan kepercayaan bahawa mereka tak bo-
leh menang, kemungkinan pasukan bola itu
boleh berjaya amat tipis sekali.

Adakah ini serupa dengan perumpamaan Ing-
geris bahawa terlalu kerap meramalkan yang
buruk, buruk juga padahnya? atau self-fullfil-
ling prophecy?

Tepat sekali kata engkau itu,

Tapi aku hairan. Bukankah kutukan-kutukan
atau pendedahan keburukan masyarakat Melayu
itu telah dilafazkan untuk menyedarkan orang
Melayu?

Itu adalah alasan yang usang! Berapa keratkah
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orang Melayu yang tak tahu mereka miskin,
mereka tercicir berbanding dengan masyarakat-
masyarakat lain hampir dalam semua bidang!
Yang perlu jalah mempertinggikan taraf
kesedaran orang-orang Melayu. Kalau semata-
mata mengutuk Melayu seperti zaman lampau,
ini bukan menyedarkan Melayu tapi membunuh
jiwa kemelayuannya.
Apa bezanya antara pruse: “menyedarkan"’
dengan mempertinggikan “‘taraf” kesed itu?
Meninggikan taraf kesedaran itu bererti menje-
laskan faktor-faktor yang membawa kepada
gejala-gejala buruk dalam masyarakat. Dan fak-
tor-faktor ini lebih rumit, lebih kompleks
daripada misalnya sekadar sifat malas, kurang
inisiatif atau lain-lainnya itu.
Tapi aku hairan bahawa kerapkali juga, kutukan-
kutukan mengenai masyarakat Melayu itu da-
tangnya dari orang-orang Melayu sendiri, dan bo-
leh dikatakan dari orang-orang Melayu yang ter-
pelajar?
Aku katakan tadi bahawa saranan-saranan yang
mengutuk Melayu itu adalah satu perangkap.
Dan sebagai satu perangkap ianya mesti dilaku-
kan oleh orang-orang Melayu sendiri supaya
lebih berkesan. Orang-orang Melayu tentu se-
kali akan menentang kutukan-kutukan yang
datangnya dari orang lain.
Tetapi orang-orang Melayu yang terdiri dari
golongan terpelajar?
Engkau mesti ingat bahawa pendidikan zaman
lampau, adalah pendidikan yang seluruhnya
mempunyai oriantasi ke arah kepentingan
Inggeris. Kerana itu segelintir dari masyarakat
Melayu yang menikmatinya, menjadi golongan
yang tersisih dari segi budaya dengan masya-
rakat Melayu umumnya, Mereka dilatih menik-
mati segala sesuatu yang bersifat keinggerisan
dan jijik dengan tradisi di mana mereka dilahir-
kan.
Aku sudah jemu melemparkan kesalahan semata-
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mata kepada penjajah. Orang-orang Melayu mes-
ti berani mengakui juga kesalahan dan kelema-
han mereka dan berhenti mencari kambing hi-
tam atau scape goat.
Aku bukan hendak mencari scapegoat atau
menuduh sesiapa. Bahkan kerana takut dikata-
kan mencari scapegoat itulah kerapkali kita
gagal untuk mendapat keterangan yang jelas.

ini pula hami |} K
buruk penjajahan akan dianggap sudah keting-
galan zaman, Jadi terus menerus kita samar-
samar dalam memahami masalah kemiskinan
dan ketidakseimbangan ekonomi itu.
Apa maksud engkau?
Kalau engkau faham sejarah ekonomi Kkita,
engkau akan dapati bahawa yang paling teruk
menjadi mangsa atau victim percaturan ekono-
mi dan sosial di Tanah Melayu ialah masyara-
rakat Melayu. Kerana itu menyalahkan atau
mengutuk Melayu itu bererti menyalahkan yang
jadi vietim. Seolah-olah yang menjadi golongan
penindas atau victimiser tak salah. Tentu tak
logik.
Kenapa tak logik?
Ambil misalnya seorang perempuan yang kena
rogol. Yang lebih bersalah ialah yang merogol
dan bukan yang menjadi mangsa iaitu yang
dirogol. Tetapi malangnya dalam masalah
kemiskinan Melayu, masyarakat Melayu sendiri
yang terus menerus memikul bahu kutukan
demi kutukan,
Nampaknya engkau tidak setuju langsung
dengan saranan bahawa kemiskinan ekonomi
Melayu itu akibat dari ciri-ciri buruk masyara-
kat Melayu sendiri?
Tidak sekali-kali. Biarlah aku jelaskan satu
persatu. Ambil misalnya sifat malas yang engkau
sebut di atas tadi. Benarkah orang Melayu ma-
las? Adakah petani Melayu, nelayan Melayu
atau penoreh getah itu malas? Adakah mereka
tidak bertungkus lumus membanting tulang?
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Pernahkah engkau bandingkan jumlah tenaga
yang mereka gunakan dengan makanan yang me-
reka makan dan bandingkan pula dengan pekerja
bukan Melayu?

Apahal dengan sifat-sifat lain?

Ambil misalnya dengan sifat suka hiburan dan
membuang masa. Benarkah orang Melayu suka
seronok-seronok dan membuang masa? Berapa
peratuskah orang-orang Melayu yang menjadi
pelanggan kepada pusat-pusat hiburan, panggung
wayang dan lain-lain yang berselerak itu? Ban-
dingkan dengan bukan Melayu,

Lihat pula sifat suka berhutang, Betulkah
orang Melayu lebih suka berhutang dari kaum-
kaum lain? Berapa peratuskah jumlah hutang
orang Melayu katakanlah dengan bank, berban-
ding dengan hutang orang-orang bukan Melayu?
Bukankah kerana kurangnya kemudahan berhu-
tang atau pinjaman yang menyebabkan Melayu
gagal dalam perniagaan?

Adakah pula maksud engkau cara hidup atau
kebudayaan orang Melayu bukan merupakan
sebab utama “kemunduran?”'

Ada dua perkara pokok yang terkandung dalam
soalan engkau. Pertamanya masalah kebudayaan
dan kemiskinan, Keduanya tentang istilah
kemunduran. Biarlah aku jelaskan tentang per-
kara yang kedua itu dahulu. Bagi aku adalah
perkara pokok menyedari bahawa istilah ke-
munduran itu dibezakan dengan istilah kemis-
kinan. Dari segi budaya, kemiskinan tidak
bererti kemunduran,

Kenapa erti kemiskinan berbeza dengan kemun-
duran?

Dari segi budaya istilah kemunduran itu mem-
bayangkan erti yang lebih luas. Ia menjangkau
erti cara hidup yang kurang beradab, nilai dan
norma yang kurang halus, tradisi yang lebih ren-
dah mutunya. Dan ada kalanya seorang itu
mungkin miskin, tapi dari segi budaya amat ma-
Jju, amat beradap atau “civilised"".
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Rasa aku penerangan engkau ini amat subjekiif.
Namun, bolehkah engkau berikah contoh yang
tepat?

Berbincang tentang perkara yang subjektif, tak
dapat lari dari menggunakan istilah yang sub-
jektif. Walaupun begitu satu contoh boleh di-
buat.

Ambil misalnya seorang yang kaya. Tapi,
perangainya amat tidak bersopan, amat kasar
atau kurang ajar, Tidak tahu menghormati orang
lain, dan tidak ada nilai seni dalam dirinya. Jadi
ia mungkin kaya, tetapi amat mundur dari
segi budayanya.

Tapi zaman sekarang nilai-nilai murni yang
engkau sebut itu, tidak berguna. Tidak ada
harga, tidak ada nilai wang.

Jadi masalahnya ialah sama ada kita berusaha
ke arah melahirkan generasi yang kaya dari
segi harta dan kaya dari segi budaya, atau kaya
dari segi harta tapi miskin dari segi budi. Dan
harus diingat bahawa budi bahasa dan beradab
itulah yang membezakan kita dengan makhluk
Tuhan yang lain, dan beradab itulah sahaja yang
menjadi asas yang menjamin kita bermasyara-
kat.

Bagaimana pula penerangan engkau tentang
soal pokok yang pertama tadi, iaitu mengenai
kebudayaan dan kemiskinan?

Aku harus tekankan di sini, bahawa tidak ada
kebudayaan dalam dunia ini yang memonopoly.
ciri-ciri kemasyarakatan yang buruk. laitu ciri-
ciri yang biasanya dianggap membawa kemiski-
nan kepada masyarakat itu. Pada lazimnya juga,
hampir semua kebudayaan yang telah mencipta
tamaddun yang tinggi sama ada dibarat atau
ditimur pernah mengalami zaman keemasannya
dan zaman keruntuhannya.

Adakah ini bererti bahawa tidak ada “kebudaya-
an yang membelenggu’” satu-satu masyarakat
itu di paras kemiskinan”

Setahu aku tidak ada. Bahkan di Amerika umpa-
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manya idea ini pernah disarankan melalui kon-
sep culture of poverty, Dan konsep ini telah
diteliti dengan halus dan didapati andaiannya
amat meragukan. Barangkali konsep seumpama
jtu semata-mata dapat digunakan sebagai hujah
mempertahankan anggapan superiority orang-
orang kulit putih, dan menghalalkan pengeka-
lan penindasan mereka ke atas masyarakat kulit
berwarna.

Kalau begitu kenapakah masyarakat Melayu pa-
da umumnya lebih miskin daripada kaum lain?
Engkau terpaksa memahami perkembangan atau
sejarah ekonomi dan sosial kita bukan sctakat
10 tahun yang silam tapi sekurang-kurangnya
100 tahun yang lalu. Ertinya sepanjang-panjang
zaman kolonial di tanah air Kita.

Tetapi setahu aku zaman kolonial di Tanah Me-
layu adalah zaman pembangunan yang amat
pesat. Bandar-bandar baharu telah didirikan.
Ekonomi  dimajukan. Jalan-jalan rava dan
infrastructure yang teratur telah dibina, Sistem
pentadbiran yang teratur telah dilaksanakan.
Aku ingin bertanya, tidakkah engkau berasa
anih bahawa zaman kolonial di tempat kita di-
anggap sebagai zaman pembangunan?

Di mana pula anehnya?

Cuba engkau lihat di negara-negara lain di Asia
Tenggara. Ambil misalnya Indonesia, istilah
kolonialisma secara automatik menggambarkan
betapa teruknya penindasan Belanda ke atas
rakyat lndonesm Ambil pula Burma, sekah
lagi kol barkan peni
Inggeris ke atas rakyat Burma, Dan lihat puld
keadaan di Vietnam. Di sana, istilah Kolonial-
isma dengan serta merta menggambarkan betapa
takyat Vietnam bertukus lumus, berjuang me-
nentang penindasan Peranchis. Dari pengalaman
semua negara-negara ini dengan mudah kita
dapat melihat satu ciri umum penjajahan iaitu,
sifat exploitasinya ke atas rakyat umumnya.
Sifat ini sebenarnya terdapat hampir di semua
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negara-negara yang dijajah.

Jadi, di mana pula anehnya?

Kalau di semua negara-negara itu, kolonialisma
bererti satu zaman penindasan, satu zaman
yang pada umumnya membawa kesan buruk
kepada rakyatnya, kenapa pula di negara kita
kolonialisma disamakan dengan zaman pem-
bangunan? Adakah kita begitu bernasib baik,
Tuhan lebih sayang pada kita, maka kita “ter-
kecuali” daripada sifat umum kolonialisma
iaitu penindasan?

Tetapi pembangunan di negara kita yang dibawa
oleh Inggeris adalah satu rialiti! Lihat sajalah;
infrastructure yang telah dibina, sekolah-seko-
lah, hospital, kemudahan-k dah awam
vang disediakan, dan lain-lainnya itu.

Semua kemudahan-kemudahan yang engkau
sebut itu sebenarnya sedikit sebanyak terdapat
di semua negara lain yang pernah dijajah, Na-
mun, dalam sejarah negara-negara itu yang
amat menonjol dari sifat-sifat penjajahan ialah
penindasan dan penderitaan rakyatnya!
Agaknya memang negara kita bernasib baik,
tidak begitu teruk ditindas oleh Inggeris.
Sebenarnya, di negara Kita sendiri, ada dua cara
melihat dan menilai zaman penjajahan itu. Per-
tamanya, ia boleh dinilai dari kacamata rakyat
Tanah Melayu sendiri ijaitu kacamata orang
Melayu atau yang keduanya dilihat dan dinilai
dari kacamata rakyat asing yang dibawa masuk
iaitu masyarakat imigran.

Kenapa engkau bezakan rakyat Tanah Melayu
dengan rakyat imigran? Bukankah kedua-dua
golongan ini rakyat Tanah Melayu?

Dalam zaman kolonial, masyarakat imigran
belum lagi bertaraf warganegara Tanah Melayu
yang sah. Kebanyakan daripada mereka pun
masih merupakan penduduk sementara negara
ini.

Tetapi ketika mereka sampai ke negara ini, nega-
ra ini dip hi oleh hutan bel , masih me-
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rupakan bumi dara atau virgin land. Bukankah
orang-orang imigran itu meneroka ‘no man's
land”'? Dan sebagai peneroka yang pertama
mereka berhak dirujuk sebagai rakyat negara
ini?

Virgin land mungkin, tapi no man’s land tidak
sekali-kali. Katakanlah misalnya engkau pergi
meneroka di padang pasir Australia. Kawasan
itu mungkin tidak mempunyai penghuni manu-
sia. Tetapi tidak pula bererti kawasan itu bukan
hak negara Australia! Benua Australia, seperti-
lah Tanah Melayu adalah negeri-negeri yang
bertuan,

Engkau mengatakan tadi bahawa, ada dua kaca-
mata apabila melihat dan menilai zaman penja-
jahan Inggeris. Boleh engkau jelaskan?

Dari kacamata masyarakat imigran, zaman pen-
jajahan memang merupakan satu zaman pem-
bangunan yang amat pesat. Perhatikan sahaja-
lah perkemb ya sejak awal ] lagi. Me-
reka telah dibawa masuk untuk meneroka dan
mengexploit khazanah negara ini iaitu bijih
timah. Galian ini terdapat terutamanya di kawa-
san pendalaman Semenanjung seperti di lembah
Kinta di Perak, dipersekitaran Kuala Lumpur
di negeri Selangor, dan disekeliling kawasan
Seremban di Negeri Sembilan. Semua kawasan
pendalaman ini pada awalnya adalah hutan be-
lantara, di mana hampir tak ada seorang pun
orang Melayu.

Kemajuan dari perusahaan bijih ini telah
membolehkan Inggeris berusaha membuka pu-
sat-pusat bandar yang baharu di kawasan penda-
laman itu dengan membawa masuk ratusan ribu
orang-orang imigran.

Maka lahirlah bandar-bandar baharu seperti
Taiping dan Ipoh di Perak, Kuala Lumpur di Se-
langor, dan Seremban di Negeri Sembilan. Ban-
dar-bandar ‘‘kolonial” ini telah juga dijadikan
pusat-pusat pentadbiran yang teratur. Segala
macam bentuk pembangunan tertumpu hampir
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seluruhnya di kawasan urban ini seperti pembi-
naan sekolah-sekolah, ru.mah sakxt pejdbat peja-

bat jaan dan han lain.
Satu infrastructure yang teratur juga telah di-
susun dan dil i dan

jalan-jalan darat telah d)bma yang menghubung-
kan antara bandar-bandar itu dan disambungkan
pula dengan pelabuhan-pelabuhan di Selat Mela-
ka dan Singapura. Perkembangan infrastructure
ini selaras juga dengan keperluan dalam perkem-
bangan sektor pertanian komersial terutamanya
getah, Kesan dari perancangan dan perlaksanaan
pembangunan kolonial ini amat jelas, Dalam ma-
sa kira-kira 30 tahun sahaja, lahirlah satu kawa-
san urban yang maju atau developed urbanised
belt merintasi hutan belantara Tanah Melayu de-
ngan penduduknya yang terdiri rata-rata dari-
pada masyarakat imigran. Dan selama berpuluh-
puluh tahun di kawasan developed urbanised belt
inilah segala macam bentuk pembangunan za-
man kolonial itu tertumpu,
Kalau begitu penjelasan rengkas engkau, tentu-
lah kita tak dapat nafikan, bahawa zaman pen-
jajahan itu adalah zaman pembangunan yang
amat pesat sifatnya’
Dilihat dari kacamata masyarakat imigran me-
manglah zaman kolonial itu merupakan zaman
pembangunan yang hampir tidak ada tolok
bandingnya. Kalau kita gunakan contoh hari
ini sebagai analogy perbandingan, implikasinya
amat jelas.
Maksud engkau?
Mewujudkan “‘a developed urbanised belt cut-
ting across the Malay jungle” tak ubahlah seper-
ti satu rancangan Felda Kkolonial yang amat
raksasa sifatnya, dan khas untuk masyarakat
imigran, Dan ini telah berjalan sepanjang-pan-
jang zaman pemerintahan Inggeris, iaitu hampir
100 tahun lamanya.

Dari kacamata masyarakat Tanah Melayu ran-
cangan pembangunan seumpama itu merupakan
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satu perl dasar beri keisti;

yang amat comprehensive untuk kaum penda-
tang. Dan gambaran ini menjadi lebih jelas bila
diterapkan ke dalam rangka perkembangannya,
peringkat demi peringkat.

Cuba jelaskan maksud engkau tentang perkem-
bangan peringkat demi peringkat itu.

Peringkat pertama ialah proses membawa masuk
masyarakat imigran itu, Dan di sini satu sistem
membawa masuk yang luas dan teratur telah
dijalankan untuk membolehkan pembiayaan ra-
tusan ribu buruh-buruh Cina dan India.

Tetapi sistem itu mengandungi kelemahan-kele-
mahan yang membolehkan exploitasi ke atas
buruh-buruh imigran itu!

Namun sistem seumpama itu tidak pernah wujud
dalam scjarah perpindahan manusia walau di
mana-manapun di dunia. Dan juga kelemahan-
kelemahan itu telah diperbaikki dari semasa
kesemasa, Tetapi perlu diingat kemudahan se-
umpama ini hanya terhad kepada pendatang-
pendatang Cina dan India saja. Atas alasan,
bahawa pemerintah Belanda kepulauan Indo-
nesia tidak mahu bekerjasama, kemudahan
kemudahan seumpama itu tidak diperluaskan
untuk dinikmati oleh puak-puak Melayu ber-
hijrah ke negara ini. Dan ribuan daripada mere-
ka telah datang secara persendirian belaka
tanpa apa-apa pertolongan.

Tetapi setelah orang-orang Cina dan India itu
sampai ke mari, mereka telah menghadapi
berbagai-bagai masalah sosial dan keperluan
hidup yang lainnya?

Engkau mesti ingat, bahawa masalah-masalah
seumpama itu adalah perkara yang biasa diha-
dapi oleh mana-mana peneroka awal walau
di mana sekalipun. Tetapi perlu diingat baha-
wa pemerintah kolonial telah mengambil lang-
kah demi langkah bagi mengatasinya. Bahkan
semua perkembangan pentadbiran, undang-
undang, dan kemudahan-kemudahan awam
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pada asasnya telah dilakukan semata-mata un-
tuk menampung keperluan orang-orang imi-

gran ini. U ya telah diwujudkan jaba-
tan khas Pelindung Orang-orang China, Jabatan
Kesit untuk masalah k
mereka dan sebagainya. Walhal pe lah

yang serupa dihadapi juga oleh rakyat Tanah
Melayu sendiri.

Bagaimana pula dengan peringkat selanjutnya?
Peringkat kedua ialah peringkat memajukan ma-
syarakat imigran yang mulai mantap kedudukan-
nya. Dan proses perkembangan ini selaras de-
ngan usaha merancang, menyusun dan melak-
sanakan program perbandaran moden di kawa-
san penempatan orang-orang imigran. Bandar-
bandar baharu diwujudkan seperti Ipoh, Taiping,
Kuala Lumpur dan Seremban. Bandar-bandar ini
juga menjadi pusat pentadbiran dan pusat kegia-
tan ekonomi komersial yang baharu. Sekolah-
sekolah rendah dan menengah didirikan yang
hampir seluruhnya untuk dinikmati oleh pen-
duduk kawasan urban ini. Begitu juga dengan
kemudahan awam seperti hospital, paip air,
gedung-gedung perniagaan seperti bank adalah
dipusatkan kewujudannya di kawasan urban
yang baru muncul ini.

Selanjutnya satu network perhubungan jalan-
jalan darat dan keretapi telah dibina. Dan ini
telah dilak kan untuk perkem-
bangan pertanian komersial di kawasan yang
subur di sekeliling pusat-pusat bandar kolonial
itu. Dan untuk ini juga undang-undang tanah
demi undang-undang tanah dikuatkuasakan bagi
menyenangkan pengambilan hak milik tanah

negara ini.
Semuanya ini memberi natijah yang amat
besar kepada per S0sif
negara ini.
Maksud engkau?

Pe;

raksasa pembnngunan hamplr 100 tahun yang
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dinikmati semata-mata oleh kaum imigran
di Tanah Melayu.

Tetapi setahu aku rancangan raksasa pembangu-
nan kolonial itu tidak disekat daripada turut
serta dinikmati oleh masyarakat bumiputra
Melayu? Ambil misalnya sistem persekolahan.
Inggeris telah juga membina sekolah-sekolah
vernakular Melayu di kampung-kampung! Bah-
kan lebih banyak jumlah sekolah Melayu telah
dibina dari bilangan sekolah-sekolah Inggeris?
Tapi engkau lupa bahawa sekolah-sekolah Me-
layu itu adalah semata-mata hingga ke darjah
empat rendah. Ia tidak punya nilai ekonomi
apa-apa.

Sekolah-sekolah yang iktiraf ialah sekolah—
Sekolah Inggeris yang telah diberikan hingga
peringkat menengah. Dan semua sekolah-se-
kolah ini telah didirikan di kawasan urban
yang merupakan pusat penduduk bukan Me-
layu. Bahkan sekolah-sekolah Inggeris yang
khas untuk kaum-kaum imigran telah didiri-
kan. Sebab itu terdapat Anglo—Chinese dan
Anglo—Tamil Schools tetapi tidak ada sebuah
pun Anglo—Malay School kecuali Kolej Mela-
yu Kuala Kangsar, dan itu pun proses mema-
sukkinya amat terhad.

Dan di kebanyakan sekolah menengah Ing-
geris yang ‘“‘established,” pula, mempunyai
sistem feeder school di peringkat rendah. Hanya
lulusan dari feeder school peringkat rendah
saja layak ki sekolah h Ing-
geris. Dan banyak pula daripada feeder school
itu terdiri dari jenis Sekolah Anglo-Chinese,
Tetapi bukankah kerap dilaporkan bahawa
orang-orang Melayu sendiri amat enggan atau
kurang berminat untuk turut menikmati pen-
didikan Inggeris? Bukankah terdapat prasang-
ka  budaya atau “‘cultural prejudice’’ yang
tebal di kalangan masyarakat Melayu terhadap
sekolah Inggeris? Dan bukankah Inggeris sendiri
terpaksa melaksanakan undang-undang mewajib-
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kan budak-budak Melayu dihantar ke sekolah?
Aku suka engkau terus menanyakan isu pendi-
dikan zaman kolonial ini, kerana inilah salah
satu contoh yang amat jelas mengenai kesan
pentadbiran kolonial ke atas rakyat Tanah
Melayu. Sebenarnya undang-undang mewajib-
kan kanak-kanak Melayu dihantar ke sekolah
ini telah dikuatkuasakan seawal abad dua puluh
lagi. Dari segi praktikelnya undang-undang ini
sekaligus berusaha untuk menyalurkan kanak-
kanak Melayu itu supaya semata-mata di han-
tar ke sekolah Melayu.

Pertamanya, dalam dekad pertama abad
dua puluh terdapat pukul rata 15 buah seko-
lah Melayu bagi setiap sekolah Inggeris yang di-
dirikan di bandar. Undang-undang tadi me-
wajibkan supaya murid-murid Melayu dihantar
ke sekolah Melayu dalam lingkungan jarak dua
batu. Ini bermakna bahawa atas masalah
“access” sahaja, agak mustahil mengharapkan
kanak-kanak Melayu berulang-alik berbelas-belas
batu ke sekolah Inggeris walhal ada sekolah Me-
layu yang percuma di kampungnya dan digalak-
kan pergi ke situ pula. Dan ini ditambah dengan
bayaran yuran yang dikenakan ke atas setiap
murid sekolah Inggeris. Perlu juga aku sebutkan
sebagai perbandingan mengenai kedaifan seko-
lah-sekolah Melayu itu. Umpamanya dalam
dekad pertama abad dua puluh itu, sekolah Ing-
geris hanya 6% daripada jumlah sekolah-sekolah
yang didirikan di Negeri-negeri Melayu Berseku-
tu. Tetapi lebih 50% daripada perbelanjaan
persekolahan kerajaan tertumpu kepada sekolah-
sekolah Inggeris,

Kalau betul masyarakat Melayu ada menaruh
minat tentang persekolahan ini, tentu ada ter-
dapat p li liti yang cuba bai-
ki keadaan seperti uu’

Memang ada. Sebelum tahun 1920an lagi umpa-
manya orang-orang seperti Syed Sheikh al—Hadi,
Haji Abbas Md. Tahar, Sheikh Tahir Jalaluddin
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dan rakan-rakannya sudahpun menyarankan su-
paya ditubuhkan sekolah-sekolah menengah
Anglo-Malay Schools. Di pantai timur pula ke-
hadiran personaliti-personaliti seperti Tok Ke-
nali, Abd. Kadir Adabi dan Haji Wan Musa
telah menimbulkan keghairahan masyarakat
Melayu terhadap cita-cita penubuhan sebuah
universiti dalam tahun 1920an.

Tetapi dalam konteks perkembangan kemaju-
an sosial dan ekonomi yang lebih luas, kenapa-
kah orang-orang Melayu tidak ada membuat
“respond” secara yang positif, walhal mereka
dikelilingi oleh pembangunan? Kenapakah ma-
syarakat Melayu begitu beku?

Soalan engkau ini memerlukan penjelasan
yang agak panjang mengenai dua perkara pokok
iaitu (1) penyisihan dan (2) pembekuan masya-~
rakat Melayu. Tetapi biarlah aku jelaskan yang
pertama dahulu. Sebenarnya dalam semua bi-
dang pembangunan di zaman kolonial itu apabila
ditinjau dari segi penempatan masyarakat Mela-
yu dan penglibatan mereka, jelas sekali menun-
jukkan proses “‘penyisihan™ yang amat hebat.
Masyarakat Melayu terpencil dan tersisih dari
arus pembangunan dan bukan dikelilingi oleh
pembangunan. Oleh kerana ltu mereka tidak
mungkin dapat ‘“‘respond”

nan yang berlaku di luar alam penghldupan me-
reka.

Pertamanya cuba kita perhatikan dari banci
penduduk Tanah Melayu sejak tahun 1901,
1911, 1921 dan seterusnya. Dari banci-banci
tersebut jelas menunjukkan bahawa rata-rata
masyarakat Melayu di Semenanjung itu terda-
pat mendiami kawasan pantai atau pesisir Se-
menanjung Tanah Melayu. Dalam pada itu pula
pukul rata lebih 70% daripada mereka terdapat
di negeri-negeri pantai timur dan utara Semenan-
jung.

Dari segi sejarah, memanglah tradisinya ma-
syarakat Melayu itu terdapat mendiami di kawa-
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san pesisir j Dan pola
seperti ini tidaklah berubah hingga kedatangan
Inggeris. Kerana itu di kawasan pesisir inilah per-
tama-tamanya muncul pusat-pusat pelabuhan dan
bandar tradisional Melayu. Atau dalam bahasa
Inggeris disebut the traditional urban centres
Semenanjung, Maka di sinilah sejak zaman ber-
zaman pusat kegi k i dan di
itu terdapat. Dalam perkataan lain sudah menja-
di tradisi bahawa kepentingan alam dan ekonomi
atau the geo—economic importance Semenan-
jung itu tertumpu di kawasan pantainya. Dan
di kawasan inilah pusat penempatan masyarakat
Melayu Tetapi kedatangan kolonial Inggens le-
! corak perkemt
Tanah Melayu dengan amat mendadak sekali.
Penerokaan sumber bijih di kawasan pendala-
man dan lahirnya satu kawasan bandar yang
baru atau a developed urbanised belt merin-
tasi hutan belantara Tanah Melayu telah me-
ngalih fokus kepentingan alam dan ekonomi
dari kawasan pantai ke kawasan pendalaman
Semenanjung, laitu berpindah ke kawasan pe-
nempatan masyarakat imigran yang baharu.
Di ing itu pula bi inf
yang moden telah dilaksanakan dengan me-
ngelak atau “avoiding” tempat-tempat utama
penempatan masyarakat Melayu. Hampir tak
ada umpamanya jalan keretapi yang pernah
dibina untuk berkhidmat di kawasan Melayu.
Pola perkembangan pembangunan sosio-eko-
nomi kolonial seumpama ini memberi kesan
yang amat buruk kepada masyarakat Melayu,
la telah menyisihkan atau isolate masyarakat
Melayu dari arus pembangunan itu, dan pe-
nyisihan ini amat mutlak sifatnya.
Apa maksud engkau?
Ertinya kesan penyisihan seumpama itu sekali-
gus memulakan proses kemerosotan sosio-
ekonomi kepada masyarakat Melayu dan seiring
pula dengan proses pembangunan kepada masya-
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rakat imigran. Ditambah pula dengan pengena-
lan sistem ekonomi kolonial yang matang, atau
dalam bahasa Inggeris the introduction of ma
ture capitali: (colonial) system of v,
masyarakat Melayu terperangkap di persimpa-
ngan jalan. Kemunculan pusat-pusat bandar dan
pelabuhan kolonial yang baru mulai memero-
sotkan pusat-pusat bandar/ pelabuhan tradisio-
nal Semenanjung, yang akhirnya menjadi kam-
pung atau desa yang sunyi.

Maka kalau di kawasan penempatan masya-
rakat imigran berlaku proses ‘“pembandaran”
yang pesat, tetapi di kawasan Melayu berlaku
pula proses “pendesaan” yang amat teruk.
Inilah dua pola perkembangan sosio-ckonomi
kolonial yang berlaku seiring hampir seabad
lamanya.

Tetapi aku tidak faham, kenapakah orang-orang
Melayu tidak berhijrah ke kawasan bandar yang
baharu di mana segala macam peluang kehidu-
pan terdapat?

Pertamanya suasana alam budaya bandar adalah
amat asing sekali bagi masyarakat Melayu, Alam
budaya bandar adalah alam budaya komersial
dengan penduduknya terdiri rata-rata dari kaum-
kaum imigran. Bahkan dalam banyak hal bandar-
bandar kolonial itu kerapkali tergambar dalam
fikiran orang-orang Melayu sebagai pusat maksi-
at, lambang keruntuhan budi, iaitu seperti
yang sering tergambar dalam novel-novel dan
cerita-cerita pendek Melayu, Keduanya pula
rata-rata masyarakat Melayu tidak punya kebo-
lehan pendidikan dan profesional yang dapat
digunakan untuk bekerja di bandar, Walhal,
duduk di bandar bererti bertambah tinggi
perbelanjaan hidup seperti keperluan memba-
yar cukai rumah atau cukai tanah.

Tetapi lebih penting dari segala-galanya ialah
dasar Inggeris sendiri yang cuba melarang atau
discourage masyarakat Melayu dari mengubah
cara hidup mereka. Dan ini selaras dengan polisi
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kolonial untuk memelihara kebekuan masyara-
kat Melayu.

Adakah maksud engkau masyarakat Melayu
itu beku atau static?

Tidak. Yang aku maksudkan ialah dasar kolo-
nial membekukan masyarakat Melayu.

Kalau engkau tidak mengakui bahawa masya-
rakat Melayu itu ‘static’, adakah pula engkau
mengatakan bahawa masyarakat Melayu itu
dinamik? Setahu aku, sebelum orang-orang
Inggeris datang, orang-orang Melayu amat
mundur dan daif kedudukannya. Bahkan bila
aku baca dalam buku, gambaran masyarakat
Melayu yang terlukis hampir menyerupai satu
masyarakat yang primitif. Buhkan dari catatan
pegawai-pegawai  Inggeris yang awal terdapat
lukisan-lukisan mengenai istana raja-raja Mela-
yu seperti yang terdapat di negeri Selangor.
Dan gambaran istana Melayu ini amat daif
sekali sekadar rumah kayu dengan halamannya
vang tidak teratur. Keadaan kedaifan ini juga
terdapat di  kawasan perkampungan Melayu
yang lain. Orang Melayu sendiri, seperti Munshi
Abdullah, telah mengakui akan hal ini!

Tetapi harus engkau ingat bahawa gambaran ma-
syarakat Melayu yang engkau sebut itu ialah
gambaran masyarakat Melayu pada abad 19.
Dalam sejarah orang-orang Melayu, abad 19
adalah period di mana orang-orang Melayu
sedang berada dilembah kejatuhannya atau da-
lam bahasa Inggeris a society at a lowest ebb
of its decline. Dan ini terutamanya di negeri-
negeri Melayu pantai barat, Tentunya ini bukan
gambaran masyarakat Melayu tradisional yang
lengkap. Paling banyak, aku boleh katakan
bahawa itu adalah secebis sahaja dari gambaran
masyarakat Melayu tradisional yang sebenar,
Adakah kerana gambarannya amat buruk,
hampir menyerupai masyarakat primitif, maka
sengaja engkau menafikan bahawa irulah gam-
baran sebenar masyarakat tradisional Melayu?
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Oh! tidak sekali-kali. Aku hanya mahu mene-
rangkan sedapat mungkin apa yang benar, ke-
rana kalau benar masyarakat Melayu tradisional
mirip kepada sifat primitif, atau masih berada
di tahap yang amat mundur, maka beberapa
perkara yang anih dan mustahil boleh berlaku.
Apa maksud engkau?
Kalau diterima bahawa masyarakat Melayu
tradisional itu masih berada ditahap yang pa-
ling mundur, maka bagaimana mereka dapat
meninggalkan warisan yang mempunyai nilai
yang tinggi dan sophisticated? Ambil misal-
nya dalam bidang tradisi pengucapan masya-
rakat Melayu. Sekarang ini ditaksirkan masih
ada lebih daripada 6000 naskah khazanah
pengucapan Melayu yang bertulis, tersimpan
di banyak perpustakaan yang berselerak di se-
luruh dunia. Tajuk-tajuknya sangat luas men-
cakup dari karya-karya sastera yang agung
membawa kepada perbincangan sophisticated
mengenai falsafah ugama dan duniawi. Karya-
karya sastera seperti Hikayat Hang Tuah, atau
Sejarah Melayu umpamanya memaparkan daya
kriatif yang amat tinggi dan tidak putus-putus
dijadikan bahan kajian di peringkat kedoktoran.
Jadi, dilihat dalam konteks seperti ini adalah
mustahil, bahawa masyarakat tradisional yang
engkau katakan sebagai masih berada di tahap
yang amat mundur dan mirip kepada bersifat
primitif itu dapat melahirkan warisan yang be-
gitu cemerlang.
Kalau begitu penjelasan engkau, dalam konteks
apakah dapat aku terapkan gambaran mengenai
masyarakat Melayu tradisional itu?
Seperti aku katakan tadi engkau terpaksa mema-
haminya dalam konteks perkembangan sejarah
masyarakat Melayu yang lebih luas, yang lebih
menyeluruh, Gambaran daif masyarakat tradi-
sional Melayu yang engkau katakan tadi adalah
gambaran masyarakat Melayu di pantai barat
Semenanjiing dalam abad ke 19, iaitu gambaran



76

Chong:

Awang:

Chong:

Awang:

Zaman Keruntshan Melayu

masyarakat Melayu ketika berada di lembah
kemerosotannya. Atau gambaran satu masyara-
kat at the lowest ebb of its decline, iaitu masya-
rakat yang decadence dan kocar-kacir. Tentunya
ini merupakan secebis dari keseluruhan gamba-
ran masyarakat Melayu yang lebih lengkap!

Apa maksud engkau tentang ayat yang terakhir
itu?

Biarlah aku jelaskan begini. Katakan aku mence-
ritakan sejarah diri engkau sendiri. Ertinya aku
terpaksa menggambarkan sejarah diri engkau da-
ti sejak kecil, menjadi orang muda, dewasa dan
hinggalah engkau menjadi orang tua. Adalah ti-
dak tepat aku hanya memilih gambaran diri eng-
kau dari satu period dalam hidup engkau, jaitu
ketika engkau sedang sakit tenat, sedang udak
bermaya, dan kan inilah dia

sebenar sejarah diri engkau.

Adakah ini bererti bahawa gambaran masyara-
kat tradisional Melayu abad ke 19 itu adalah
gambaran satu masyarakat yang sedang dalam
period “sakit tenat?"’

Kira-kira begitulah, terutamanya di negeri-negeri
Melayu pantai barat Semenanjung. Tetapi masa-
lahnya ialah bahawa gambaran masyarakat Mela-
yu di abad ke 19 itu kerapkali dijadikan rujukan
sebagai gambaran keseluruhan masyarakat Mela-
yu tradisional yang sebenar-benarnya.

Ada beberapa perkara yang menyebabkan ber-
lakunya kekeliruan ini. Pertamanya orang-orang
Inggeris mulai bertapak secara yang intensif di
Tanah Melayu pada akhir abad ke 19. Dan me-
reka mula bertapak di negeri-negeri Melayu pan-
tai barat Semenanjung iaitu negeri-negeri Perak,
Selangor dan Negeri Sembilan. Maka apa yang
mereka lihat di kawasan-kawasan ini banyak te-
lah dicatitkan sebagai maklumat untuk meran-
cang perluasan pentadbiran mereka ke atas ne-
geri-negeri itu. Oleh kerana itu catitan-catitan
ini di sebagai asli kead ma-
syarakat Melayu sebelum Inggeris




Chong:

Awang:

Zaman Keruntuhan Melayi 77

sistem dan keaslian
masyarakat Melayu xtu dikesani dari kehadiran
pentadbiran mereka.

Kenapakah engkau katakan ‘“‘terutamanya di
negeri-negeri Melayu pantai barat Semenan-
jung?" Adakah negeri-negeri itu lebih “‘tenat
sakitnya?"

Dalam konteks abad ke 19, keadaan ketidak-
stabilan politik telah melanda“ Semenanjung
Tanah Melayu. Perang saudara terdapat di
sana sini dan dalam keadaan seperti ini rakyat
Tanah Melayulah yang paling teruk dikesani.
Pelarian penduduk dari sebuah negeri ke sebuah
negeri berlaku untuk mengelakkan diri dan men-
cari perlind daripada perang
saudara itu. Dalam suasana seperti ini hanya
tinggal negeri-negeri Melayu pantai timur sahaja
yang masih menunjukkan wujudnya unsur-
unsur politik, ekonomi dan sosial yang agak
stabil. Kerana itulah apabila kita perhatikan
dari anggaran kasar jumlah penduduk Melayu
Semenanjung pada suku akhir abad 19, lebih
80 % terdapat di negeri-negeri pantai timur. Ne-
geri-negeri Melayu pantai timur ini seolah-olah
masih berupaya memberi perlindungan kepada
masyarakat Melayu meneruskan kegiatan eko-
nomi mereka seperti berdagang, kerja-kerja
tangan dan pertuk perusahaan b
kapal atau perahu dan perusahaan bertenun
kain dan tembikar. Bahkan dalam bidang sosial
dan intelektuil, masih ada golongan ulamak dan
pusat-pusat penyebaran ilmu. Semuanya ini di-
mungkinkan dengan wujudnya masyarakat Me-
layu yang agak lebih stable dan sertled daripada
di pantai barat.

Di negeri-negeri pantai barat pula huru-hara
perang saudara lebih hebat. Penduduk Melayu-
nya amat sedikit. Dibandingkan dengan pantai
timur, pantai barat Semenanjung menjadi kawa-
san yang gersang Bah_kan ditinjau dari segi

bilan politik dan ke-
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giatan sosio-ckonomi orang-orang Melayu selu-
ruh Semenanjung, negeri-negeri Melayu pantai
barat dewasa itu boleh dianggap, dari segi ke-
utuhannya sebagai negeri Melayu, sebagai nege-
ri-negeri Melayu pinggiran atau marginal Malay
states. Secara kebetulan seolah-olah menunggu
masa merebaknya kuasa kolonial Inggeris dari
Negeri-negeri Selat.

Semuanya ini bererti bahawa bukan sahaja
gambaran mengenai masyarakat Melayu tradi-
sional itu dilukiskan dari period ketika mereka
berada di lembah kemerosotannya, tetapi juga
dari kawasan yang melambangkan pusat kerun-
tuhan masyarakat Melayu itu sendiri, iaitu ma-
syarakat Melayu yang daif dan decadence.

Tetapi bagaimana pula dengan pendapct penu-
lis seperti Munshi Abdullah yang menceritakan
keburukan masyarakat Melayu? Mengikut pen-
dapat beliau, hampir tidak ada langsung perkara
yang baik dapat dirujuk mengenai masyarakat
Melayu!
Harus diingat bahawa Abdullah lahir dan besar
dx Melaka. Melaka di zaman AbduLlah adalah
pusat 1 ] yang bertapak
di Negeri-negeri Selat. Pada hal pada satu masa
yang lampau, Melaka melambangkan pusat ke-
gemilangan tamaddun Melayu. Tentunya ini me-
nunjukkan betapa dalam masa 300 tahun, keme-
rosotan bangsa Melayu telah sampai ke paras
yang paling rendah sekali. Di samping itu pula
Melaka sendiri dikelilingi oleh negeri-negeri Me-
layu pantai barat, negeri-negeri yang melambang-
kan the marginal Malay States. Dalam konteks
seperti ini, penceritaan Abdullah tentang kebu-
rukan masyarakat Melayu itu hanya membukti-
kan betapa dahsyatnya proses keruntuhan ma-
syarakat Melayu di Semenanjung itu, seolah-olah
terputus samasekali daripada warisan tradisinya
yang gemilang. Amat menyedihkan bahawa di
saat seperti ini, negeri-negeri Melayu mulai jatuh
ke tangan penjajahan Inggeris, dan untuk hampir
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seabad masyarakat Melayu di saat kemunduran-
nyaitu “dibekukan™.

Apa maksud engkau dengan kenyataan “pembe-
kuan'' masyarakat Melayu di saat kemunduran-
nyaitu?

Tadi aku ada menjelaskan tentang proses “‘penyi-
sihan™ masyarakat Melayu dalam konteks pem-
bangunan sosio-ekonomi Tanah Melayu di za-
man Inggeris. Proses penyisihan ini sebenarnya
amat rapat kaitannya dengan proses pembekuan
masyarakat Melayu itu.

Tetapi setahu aku, dalam perjanjian pertama Ing-
geris untuk menduduki Tanah Melayu, iaitu per-
Jjanjian Pangkor tahun 1874, mereka mengakui
tidak akan campurtangan dalam hal-ehwal uga-
ma dan adat istiadat Melayu. Tidakkah ini berer-
ti bahawa keplmpnmn Melayu sendiri masih
berkuasa dan ber kan
sama ada masyarakatnya akan terus beku atau
maju ke hadapan? Tidakkah juga ini bererti Ing-
geris mahu memelihara “'keutuhan'' masyarakat
Melayu sendiri?

Ada dua perkara pokok dalam soalan engkau ini,
iaitu (1) kekuasaan kepimpinan Melayu dan (2)
usaha Inggeris memelihara keutuhan masyarakat
Melayu. Biarlah aku jelaskan satu persatu. Dalam
hal kekuasaan kepimpinan Melayu itu, tidak ada
orang agaknya yang dapat menafikan bahawa
kekuasaan yang sebenar hampir tidak ada. Da-
lam banyak hal, kedudukan mereka adalah se-
bagai ceremonial heads yang memainkan pera-
nan ceremonial functions. Tugas-tugas pentad-
biran yang lebih bertanggungjawab, tugas-tugas
yang boleh memberi kesan ke atas kedudukan
masyarakat amnya adalah dalam tangan pega-
wai-pegawai Inggeris sendiri.

Di samping itu pengiktirafan dan penyerapan
golongan bangsawan Melayu dalam sistem pen-
tadbiran kolonial hampir memisahkan mereka
samasekali dari masyarakat Melayu. Pendidikan
dan orientasi pendidikan yang mereka terima,
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penempatan kediaman mereka di kota-kota baru
kolonial yang disekelilingi oleh masyarakat imi-
gran, semuanya ini membina benteng yang
perlanj tradisi kegi budaya
dan intelektuil yang berpusat di bawah naungan
golongan bangsawan, Lagipun kepimpinan ma-
syarakat Melayu abad 19 adalah keplmpman sa-
satu yarakat dalam kead
tentunya kepimpinan mereka juga mewarisi
kcmerosotan azam dan cita-cita moral yang ting-

A pa maksud engkau dengan ‘“‘kemerosotan azam
dan cita-cita yang tinggi?”’

Dalam sejarah bangsa Melayu, kepimpinannya
kerapkali menunjukkan wujudnya cita-cita atau
purpose yang tinggi. Proses penyebaran ugama
Islam umpamanya amat )elas memperhhatkan
pengelibatan
Melayu yang amat penting. Merekd menjadi
tenaga pendorong dan penaung kepada kegiatan
golongan bijak pandai ulamak. Keazaman dan
ketinggian cita-cita moral mereka ini secara
simbolik pernah dilukiskan dalam Sejarah Mela-
yu apabila Raja Melaka masih lagi khusyuk ber-
bahas tentang tauhid di atas Gajah perangnya
ketika berlaku serangan Portugis. Begitu juga
dalam kegiatan intelektuil dan seni yang lain.
Seniman ‘cum’ pendita-pendita Melayu yang
melahirkan Kkarya-karya agung Melayu, adalah
orang-orang yang hidupnya dibiayai oleh Raja
Melayu. Tetapi proses kemerosotan masyarakat
Melayu dalam abad-abad yang berikutnya,
turut juga tergambar dari merosotnya peranan
dan kegiatan kepimpinan Melayu dalam kegia-
tan intelektuil dan budaya. Kemiskinan kepim-
pinan Melayu seolah-olah sudah tidak lagi mam-
pu melanjutkan sepenuhnya tradisi murni
zaman lampau.

Bagaimana pula tentang usaha Inggeris meme-
lihara keutuhan masyarakat Melayu?

Terdapat implikasi yang amat penting mengenai
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usaha Inggeris memelihara atau “preserved” ke-
utuhan masyarakat Melayu. Pertamanya keutuh-
an bererti tulin atau asli atau tidak dicemari. Me-
melihara keutuhan masyarakat Melayu ertinya
memelihara ketulinan masyarakat Melayu, - me-
melihara supaya masyarakat Melayu tidak me-
ngalami perubahan, supaya ciri-ciri kemasyara-
katannya terpelihara. Tetapi kita harus ingat,
bahawa masyarakat Melayu yang dimaksudkan
itu adalah masyarakat Melayu abad ke 19 — ma-
syarakat yang berada di lembah kemerosotan-
nya, masyarakat yang daif dan mundur. Maka

memelihara k bererti
ciri kedaifan dan kemundurannya masyarakat
itu sendiri,

Proses pembekuan masyarakat Melayu tradi-
sional dalam perkataan lain yang lebih tepat
boleh disamakan dengan proses memeti-sejukkan
atau “refregeratorisation” satu masyarakat di ta-
hap k ya. Dan inya perlu
melihat hubungannya dengan proses penyisihan
masyarakat Melayu yang dikesani oleh pentad-
biran Inggeris seperti yang aku katakan di atas
tadi.

Chong: Tetapi aku kurang jelas, dengan istilah pembeku-
an masyarakat Melayu itu. Ambil misalnya ten-
tang sistem persekolah yang diper Ik

oleh Inggeris itu. Bukankah pada umumnya

N kolahan itu dianggap satu ejen p

ruan dan perubahan daripada merupakan satu
ejen pembekuan?

Awang: Pada umumnya memanglah persekolahan itu di-
anggap satu ejen pembaharuan yang amat ber-
kesan sekali. Tetapi tidak pula bererti bahawa
ia tidak boleh dirancang untuk mencapai satu
matlamat yang sebaliknya, Dan kita mesti ingat
persekolahan merupakan satu proses yang di-
rancang. Dan secara relatif, pengenalan dan
perkembangan persekolahan kepada masyarakat
Melayu itu telah disusun untuk mencapai mata-
lamat pembekuan masyarakatnya. Tentunya ini
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satu cara “‘memelihara” kesetabilan masyarakat
Melayu.

i pula p kolahan zaman kolonial
itu telah dirancang untuk membekukan (walau-
pun secara relative) masyarakat Melayu?
Pertamanya kita harus memahami, peringkat
persekolahan yang diberi, isi matapelajaran
dan orientasinya dan lebih penting melihat
hasilnya — sama ada persekolahan dapat mela-
hirkan mobiliti sosial di kalangan masyarakat
Melayu.

Pertamanya, peringkat persekolahan yang di-
wujudkan amat rendah, setakat sekolah ‘pri-
mary’ sahaja. Darjah yang paling tinggi boleh
dicapai ialah sekadar darjah empat. Yang anih-
nya, apabila Winstedt tiba ke Tanah Melayu
menjelang dekad dua puluhan, beliau telah
menyesali bahawa sekolah Melayu dibenarkan
hingga ke darjah empat itu. Beliau berkata ini
adalah terlalu tinggi, dan memungkinkan murid
Melayu ini ‘mengangan-angankan’ sesuatu yang
lebih tinggi dari kedudukan “semula jadi’” mere-
ka sebagai petani atau nelayan,

Mata-matapelajaran juga disusun supaya sesuai
dengan matalamat memelihara kedudukan dan
kesetabilan keadaan sosio-ekonomi masyarakat
Melayu yang “semula jadi”. Winstedt juga telah
merancang matapelajaran seperti lukisan gupa
meneguhkan orientasi kanak-kanak Melayu
dengan alam budaya taninya. Kanak-kanak
Melayu diasuh supaya menerima nasib kedudu-
kan sosio-ckonomi mereka tanpa soal. Sesung-
guhnya Inggeris amat berjaya menggunakan
pelajaran sebagai alat kawalan kemasyarakatan
atau social control. Selama berpuluh-puluh
tahun sistem pendidikan Inggeris adalah didasar-
kan di atas matalamat-matalamat “mempertani-
kan" masyarakat Melayu supaya tidak akan
wujud dislokasi dan kegelisahan sosial. Dan ini-
lah saranan “nabi” pendidikan kolonial, R.O.
Winstedt, yang menjadi pegangan kepada pen-

—— o
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tadbiran Inggeris di Tanah Melayu.

Hasil daripada sistem pendidikan Melayu
seperti ini amat jelas. Menjelang abad 20 umpa-
manya daripada 88 buah sekolah Melayu di Pe-
rak telah “berjaya’ melahirkan 118 orang kerani
dan orderlies, 2,070 orang petani, 2177 orang
sebagai buruh dan pekedai kecil: Sepuluh tahun
kemudian dilapurkan bahawa di negeri itu semua
lulusan sekolah Melayu telah pulang ke kampung
masing-masing kecuali 24 orang yang menjadi
orang. gaji di rumah-rumah dan di pejabat-peja-
bat, 10 orang menjadi guru sekolah Melayu, dan
seorang yang bercita-cita menjadi kerani dan
mata-mata, Menjelang pertengahan tahun 1920-
an, terdapat kira-kira 40,000 orang murid-murid
di semua sekolah-seckolah Melayu. Tetapi pola
penghasilan dari pencapaian mereka adalah seru-
pa. Ini menyebabkan seorang pemimpin Melayu,
Md. Yunus bin Abdullah menyindir pemerintah
Inggeris dengan mengatakan tanpa “pelajaran™
pun budak-budak Melayu itu dapat mencapai
tujuan untuk tetap tinggal di bawah sekali
[dalam susunan lapis masyarakat] .

Chong: Adakah ini bererti bahawa pendidikan Melayu
vang disediakan oleh Inggeris tidak membawa
kepada mobiliti sosial?

Awang: Hampir tidak ada sama sekali. Tetapi masalah
ketiadaan mobiliti sosial dalam masyarakat
Melayu itu sebenarnya berkait rapat juga dengan
dasar Inggeris memperteguhkan dan memelihara
struktur masyarakat Melayu tradisional. Dan
dasar ini juga telah menghapuskan unsur-unsur
komersial dalam masyarakat Melayu.

Chong: Tidakkah aneh kalau engkau mengatakan baha-
wa pemellhaman struktur mawanzkal Melayu
! menyebabk va  unsur-
unsur komersial dalam masyarakat Melayu?
Awang: Tidak, kerana strukturnya dipelihara tapi

fungsinya, terutama dibidang ekonomi, dihen-
tikan. Biarlah aku jelaskan kedudukannya begi-
ni.
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Masyarakat tradisional Melayu, seperti keba-
nyakan masyarakat tradisional lain di dunia, ada-
lah masyarakat feudal. Masyarakat feudal adalah
masyarakat yang terbahagi kepada kelas-kelas
tertentu, paling kurang dapat digolongkan kepa-
da dua kelas, iaitu kelas pemerintah dan kelas
yang diperintah. Kelas pemerintah ini, selain
daripada keluarga diraja sendiri, termasuk juga
pembesar-besar lain, pembesar-pembesar jajahan
dan daerah membawa kepada ‘Orang Kaya dan
Penghulu di mukim-mukim yang lebih kecil itu.
Dalam konteks y Melayu trad 1
golongan pemerintah ini ,memainkan fungsi
ekonomi yang amat pentmg Mereka menguasai
perdngangan impot-eksppt, mereka yang ber-
upaya mempunyai kapal-kapal dan nadeh yang

i sistem p ngkutan laut, dan di da-
ratan pula mereka menguasai kawasan-kawasan
lombong yang kaya. Dalam banyak hal, golo-
ngan pemenntah 1ru terhbat secara langsung da-
lam p k iitu.

Hasﬂ dari pengelibatan mereka inilah yang
membolehkan golongan pemerintah itu mampu
menjadi penaung dan membiayai kegiatan-
kegiatan seni dan budaya yang lain. Kesenian
pertukangan tangan, perusahaan binaan, peru-
sahaan tembikar dan sebagainya, adalah dimung-
kinkan dari kehadiran golongan pemerintah
yang kaya dan mampu. Dan pada umumnya
kekuatan ekonomi mereka menjadi jaminan
kepada kesetabilan masyarakat Melayu tradisio-
nal umumnya.

B kah fungsi

i mercka itu di-

hentikan?

Kalau engkau faham apa yang aku jelaskan tadi
kita boleh gunakan istilah zaman sekarang untuk
merujuk kepada golongan pemerintah masyara-
kat tradisional itu. Mereka boleh dianggap seba-
gai golongan usahawan atau entrepreneurial
class masyarakat Melayu, Dan sebenarnya
golongan ini tidak terhad kepada kelas pemerin-
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tah sahaja, tetapi termasuk juga pedagang-peda-
gang atau fraders yang berselerak di sana sini.
Zaman berzaman golongan ini telah membina
satu net-work pengumpulan bahan-bahan daga-
ngan, dan pemasarannya melalui jalan-jalan da-
gangan sungai dan pesisiran laut. Inilah net-work
ekonomi masyarakat Melayu itu.

Setelah Inggeris bertapak di negeri-negeri
Melayu, langkah mereka yang pertama ialah
mewujudkan satu jentera pentadbiran yang luas.
Dan mereka telah menggunakan rangka sosio-
politik Melayu sebagai rangka asas pemhentuk-
kan jentera dbi itu. Kelas
Melayu telah diiktiraf dan diresapkan ke dalam -
sistem pentadbiran kolonial yang baru. Mereka
diberikan fungsi baru sebagai pentadbir seku-
rang-kurangnya di peringkat yang kurang ber-

jawab dan bersifat cer ial. Mereka
diberi jaminan sara hidup yang setimpal, untuk
memelihara dignity kedudukan mereka. Tetapi
paling penting ialah menyedari bahawa fungsi
pentadbiran mereka yang baru itu ditambah
pula dengan jaminan keperluan ekonomi mere-
ka telah memutuskan sama sekali tradisi pera-
nan ekonomi mereka. Mereka tidak lagi boleh
melibatkan diri dalam kegiatan ekonomi. Seka-
ligus, golongan “‘usahawan’* Melayu terhapus.
Kenapa pula tidak muncul golongan baru dalam
masyarakat Melayu untuk mengambil alih pera-
nan yang telah dimainkan oleh golo-
ngan atasan tadi?
Seperti aku katakan tadi bahawa, Inggeris telah
memperkukuh  struktur masyarakat Melayu
tradisional itu. Adalah mustahil membiarkan
kemunculan golongan baru yang boleh mencabar
pola susunan lapis masyarakat yang semakin di-
perketat itu, Penghapusan fungsi ekonomi golo-
ngan atasan itu juga bererti terganggu dan han-
curnya network ekonomi tradisional yang aku
katakan tadi.

Dalam pada itu pula, dasar pemerintah sendiri
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dirancang ke arah “mempertanikan’’ masyarakat
Melayu, Tidak ada agen-agen perubahan sosial
sepertilah persekolahan yang dapat mengasaskan
mobiliti sosial dalam masyarakat Melayu sama
ada dari segi pencapaian kemahiran tenaga buruh
atau k hi; i dan p dbiran yang
diiktiraf,

Tetapi lebih penting ialah pengenalan sistem
ekonomi kolonial yang baru yang memerlukan
penggunaan sumber modal dan tenaga buruh
yang besar dan rumit. Masyarakat Melayu di pe-
ringkat kedaifan dan kemerosotannya tidak
mungkin mampu menyediakan itu semua.
Kenapakah engkau kata masyarakat Melayu
tidak ada modal? Bukankah khazanah kekayaan
bumi seperti bijih itu hak kepunyaan orang-
orang Melayu?

Kita mesti ingat kita berbicara mengenai zaman
pemerintahan kolonial. Kerana itu perkara yang
anih dan tak logik mereka dapat lakukan.

Di satu pihak mereka mengakui hak kedaula-
tan politik Melayu. Raja dan pembesar Melayu
diiktiraf. Tetapi di satu pihak lain pula hak
ketuanan ekonomi masyarakat Melayu ke atas
khazanah buminya dinafikan, Mereka jadikan
negara ini seperti bumi tidak bertuan.

Tapi aku begitu sebati dengan idea bahawa ma-
syarakat Melayu itu adalah masyarakat petani
seluruhnya, k penjels -penjel
engkau ini memperlihatkan wujudnya tradisi
unsur-unsur komersial yang kuat dalam masya-
rakat Melayu. Bolehkah engkau berikan contoh-
contoh yang menasabah?

Ambil misalnya masyarakat Melayu yang ada
pada hari ini. Dari beberapa kajian yang dibuat
ternyata bahawa nisbah masyarakat Melayu
yang paling ramai terlibat dalam kegiatan ko-
mersial ialah dari kalangan masyarakat Melayu
di pantai timur seperti Kelantan atau Trengganu.
Taitu negeri-negeri Melayu yang secara relatifnya
paling sedikit dikesani oleh pentadbiran Inggeris.
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Dan di sini juga masih terdapat beberapa perusa-
haan Melayu seperti pertukangan, seni bina, tem-
bikar atau bertenun kain. Begitu juga dalam bi-
dang perusahaan getah. Sungguhpun ini adalah
satu kegiatan pertanian, tetapi ini adalah bidang
pertanian yang amat komersial sifatnya. Dari
kajian sejarah ekonomi yang pernah dibuat,
amat jelas adanya usaha pemerintah Inggeris
untuk melarang orang-orang Melayu melibatkan
diri dalam kegiatan ini. laituiselaras dengan dasar
menggalakkan pertumbuhan masyarakat penana-
man padi Melayu yang stable. Namun bilangan
pekebun-pekebun kecil Melayu menanam getah
amat ramai sekali.

Aku masih belum yakin dengan penjelasan con-
toh-contoh engkau ini. Lagi pun, contoh-contoh
hari ini tidak semestinya menggambarkan
keadaan masa lampau. Baik tak baik masyarakat
Melayu belajar bergiat dalam bidang pertanian
komersial itu dari masyarakat bukan Melayu.
Apakah bukti-bukti yang menunjukkan bahawa
unsur komersial dalam masyarakat Melayu me-
mang sudah menjadi satu tradisi yang lama?

Ada beberapa perkara pokok yang selalu dilupai
bila memahami masyarakat Melayu tradisional,
Pertamanya tamaddun Melayu yang dibina di-
persekitaran Selat Melaka adalah diasaskan di
atas tradisi maritime. Dan ini amat logik dari
keadaan semulajadi alam kepulauan Melayu
yang terletak di persimpang jalan perdagangan
antara timur dan barat. Hampir semua pusat-
pusat politik yang turun naik sejak kesultanan
Melaka, adalah dibangunkan atas kekuasaan
ke atas kegiatan maritime. Pusat politik Melayu
tidak mirip kepada kekuasaan yang bersifat
land-based.

Di Sarawak pula, hingga ke abad 19, istilah
Melayu itu sendiri merupakan rujukan khas ke-
pada puak bumiputra yang terlibat dalam per-
dagangan. Golongan Melayu inilah yang telah

menjadi p dan




88

Tradisi Komersial Masyarakat Melayu

dagar yang beli dan
kan hasil mahsul yang dikeluarkan oleh puak-
puak bumiputra Sarawak yang lain,

Keduanya, sastera Melayu sendiri sebagai
gambaran pengucapan masyarakatnya, amat
cenderong ke arah cerita-cerita yang berkisar
di sekitar laut, sama ada dalam kegiatan per-
dagangan atau pun peperangan. Hasil-hasil
sastera Melayu yang bertulis dan tidak bertulis
lebih banyak mengandungi unsur-unsur komer-
sial daripada katakanlah unsur-unsur bertani.
Sejarah  Melayu, Hikayat Hang Tuah, Malim
Deman, Malim Dewa ataupun Mat Jenin umpa-
manya membayangkan unsur komersial yang
begitu mendasari dalam kegiatan ekonomi ma-
syarakat Melayu tradisional itu. Orang mungkin
berkata bahawa cerita-cerita ini adalah merupa-
kan satu jalan keluar atau outlet kepada penderi-
taan rakyat. Kalau begitu adalah kurang manasa-
bah satu masyarakat tani mencari mimpi dan
punya cita-cita di luar alam imiginasi budaya ta-
ni.

Begitu juga dengan teknologi yang berkem-
bang dalam masyarakat Melayu. Lebih banyak
terdapat rujukan tentang teknologi perkapalan,
dari membina sebuah perahu hingga membuat
kapal lancaran yang mempunyai tiang tiga atau
three mastered ship. Muatan kapal-kapal Acheh
umpamanya dikatakan lebih besar isi padunya
daripada kapal Portugis. Dan bila ini dibanding-
kan dengan teknologi dalam bidang pertanian,
teknologi pertanian Melayu amat simple. Ada
sajarawan ekonomi Tanah Melayu yang mem-
buat penemuan tentang penggunaan cankul
oleh petani Melayu. Beliau mencatitkan bahawa
penggunaan cangkul di Tanah Melayu hanya
bermula kira-kira dalam abad 19, iaitu setelah
diperkenalkan oleh boroh-boroh Cina. Ini
mungkin menjelaskan bahawa masyarakat Mela-
yu masih terlalu baru memerlukan alat seperti
itu.
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Kalau betul kata engkau bahawa unsur komer-
sial amat kuat dalam tradisi lamu masyarakat
Melayu, kenapakah pada abad ke 19, unsur
komersial itu kurang menunjul? Apa sebabnya
pula abad itu dikatakan sebagai jangkamasa
bilarmana masyarakat Melayu berada “di lem-
bah" kemerosotannya, walhal, Inggeris hanya

bertapak di jung pada p jung abad
19?

Sebenarnya mengenai proses keruntuhan masya-
rakat Melayu selama 300 tahun itu, masih belum
ada kajian yang jelas atau kajian yang difinitif
mengenainya, Beberapa penyelidikan yang ada
lebih menitikberatkan tentang turun naiknya
politik Melayu dan proses perpecahannya hing-
ga melahirkan entity politik kenegerian yang
kecil-kecil pada abad ke 19 di Semenanjung itu.
Kita masih kurang pasti mengenai umpamanya
proses perubahan sosio-ekonomi yang berlaku,
iaitu dari sebuah empayar maritime yang amat
cenderong kepada bersifat komersial, berubah
menjadi masyarakat petani.

Namun demikian beberapa pemerhatian
umum yang dibuat oleh sarjana-sarjana dapat
kita jadikan panduan:

1. Kedatangan kuasa-kuasa barat yang dimula-
kan oleh Portugis itu telah memulakan satu
proses kemerosotan ekonomi maritime Melayu.
Kekuasaan politik Melayu, sepertilah kekuasaan
bangsa-bangsa Asia yang lain, nampaknya tidak
pernah berupaya menandingi teknologi barat,
kerana itu tidak mampu mengusir mereka ke-
luar.

2. Cengkaman politik kuasa-kuasa barat yang
lain di alam Melayu, seperti Belanda di Indonesia
dan Inggeris di persekitaran selat Melaka dan
dasar monopoly ekonomi mereka perlahan-lahan
menutup peluang kepada kegiatan perdagangan
Melayu. Pola kegiatan ekonomi bumiputra
di kepulauan Melayu terganggu dan sentiasa

kan diri dari kem: kekuasaan barat




90

Chong:

Awang:

Perang Gerilla Laut

itu, yang tidak dapat mereka saingi secara lang-
sung.

Dari satu segi, inilah zaman kemunculan

i jaringan poly eko-
nomi barat itu. Serangan-serangan yang menye-
rupai “perang gerilla laut” ke atas kapal-kapal
perdagangan berlaku, dan bermulalah zaman
yang diistilahkan oleh orang-orang barat se-
bagai “‘kegi 1 dan pak”,
3. Tertutupnya kegiatan perdagangan laut di ke~
pulauan Melayu itu telah memaksa masyarakat
Melayu perlahan-lahan lari ke darat, dan mula-
lah membina satu tradisi “baru’ yang cuba
disesuaikan dengan alam sekeliling daratan.
4. Dalam pada itu pula, keruntuhan kekuasaan
ke atas kegiatan ekonomi maritime itu memberi
kesan buruk kepada kedudukan politik dan
tradisi budaya mereka. Tenaga mereka yang se-
lama itu yai outlet h-hala
ke lautan luas mulai tertumpu ke dalam diri
mereka sendiri, memperhebat “‘internal conflict
dan palace intrigue.  Dan ini mempercepat
proses keruntuhan mereka sendiri.

Kepimpi Melayu tradisional mulai menjadi
miskin, tidak lagi mampu melanjutkan tradisi
menaungi kegiatan budaya dan intelektuil ma-
syarakatnya. Seolah-olah fungsi kependitaan
Melayu yang berpusat di istana-istana yang ter-
letak di bandar-bandar dan pelabuhan mulai
diambil alih oleh para penglipur lara yang mera-
yau-rayau dari satu per pungan kesatu per-
kampungan yang lain.

Aku tak fikir bahawa tradisi daratan, seperti
menanam padi itu merupakan satu yang asing
kepada masyarakat Melayu tradisional iU,
Tapi dari penjelasan engkau seolah-olah mena
nam padi sekalipun merupakan sesuatu yang
asing kepada mereka?

Memang sebenarnyalah kata engkau itu. Ma-
syarakat Melayu sebagai satu masyarakat yang
luas dan lengkap, keperluan untuk mempunyal
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golongan masyarakat untuk menanam makanan
memanglah ada. Tetapi ini adalah sebahagian
sahaja daripada keseluruhan tradisi ekonomi
mereka,

Ditinjau dari segi sejarah umpamanya, tidak
pernah terdapat di Semenanjung ini, kecuali
di Kedah, wujudnya tradisi persawahan yang
intensif dan established. Dari semenjak kesul-
tanan Melaka membawalah kepada kemuncu-
Jan empayar Johor, pusat-pusat kekuasaan Me-
layu tidak pernah mengekspot beras. Dan dalam
banyak hal, penanaman padi lebih merupakan
satu perhitungan strategi daripada perhitungan
ekonomi,

Mendengarkan penjelasan panjang lebar engkau
mengenai masyarakat tradisional Melayu itv,
dapatlah aku ertikan bahawa kegiatan ekonomi
komersial itu bukanlah sesuatu yang asing bagi
masyarakat Melayu. Tetapi kenapakah pada
hari ini, usaha-usaha kerajaan ke arah rm'wu/ud-
kan gol F Melayu itu had
berbagai-bagai masalah? Sedangkan yang aku
tahu, segala macam peluang ekonomi sedia
terbuka kepada orang Melayu?

Istilah “segala macam peluang ekonomi sedia
terbuka™ itu sebenarnya boleh diperdebatkan.
Tetapi untuk menilai kejayaan usaha mewujud-
kan golongan usahawan Melayu itu mestilah
mengambil kira beberapa faktor lain.

Pertamanya, dasar ke arah matalamat mewu-
judkan golongan usahawan Melayu mulai di-
jalankan sejak 10 tahun yang silam, sedangkan
dalam kontek perkembangan ekonomi moden
Tanah Melayu orang-orang Melayu telah ter-
sisih hampir 100 tahun lamanya. Walhal dalam
masa yang sama kaum-kaum imigran telah lama
bebas berkecimpung di dalamnya. Penyisihan
itu dilengkapi pula dengan kesan ‘‘pembekuan’
masyarakat Melayu ditahap yang lama, me-
wujudkan arina ekonomi yang lapang tanpa
persaingan untuk diexploitasikan oleh masya-
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rakat imigran. Maka ditambah dengan penum-
puan usaha-usaha pembangunan raksasa kolo-
nial di kawasan masyarakat imigran, masyara-
kat Melayu tercicir amat jauh dibelakang, se-
dangkan masyarakat imigran hampir memono-
poli seluruhnya bidang-bidang penting peng-
hidupan; ekonomi, pendidikan, dan bahkan
dalam bidang kemahiran pentadbiran.

Dalam konteks sepem uu kesukaran dan ke-
dari dasar peme-
rintah padd hari ini hanyd menjadi bukti betapa
hebatnya ketidaksei dan ketidakadilan
dasar perlaksanaan dan fokus pembangunan so-
sig-ekonomi zaman lampau.

Keduanya pula, mempunyai dasar ke arah
matlamat mewujudkan golongan usahawan Me-
layu itu adalah satu hal, tetapi melaksanakan
program dan rancangan untuk menjayakan dasar
seumpama itu adalah satu hal lain yang lebih
rumit. Dan mewujudkan golongan usahawan Me-
layu itu hanya sebahagian daripada keseluruhan
T mencari kesei hak ekonomi
antara orang-orang Melayu dan bukan Melayu.

Dari segi praktikalnya melaksanakan dasar
seperti ini berhadapan dengan satu masalah yang
amat besar. Kalau puluhan tahun yang silam,
ketika masyarakat imigran mengexploit potensi
ekonomi, mereka menghadapi satu arina ekono-
mi Tanah Melayu tanpa persaingan dari mana-
mana pihak melainkan pemodal-pemodal Ero-
pah yang terhad jumlahnya. Maka itu mereka
bersama-sama pemodal-pemodal Eropah telah
berjaya menguasai hampir seluruh kegiatan
ekonomi Tanah Melayu yang penting.

Tetapl pada hari ini, usaha mewujudkan

Melayu p a, meng-
hadapi satu arina ekonomi yang penuh dengan
persaingan yang amat kuat. Dari segi ekonomi
boleh dimisalkan bahawa orang-orang Melayu
masih bertatih-tatih, tapi berhadapan dengan
orang-orang bukan Melayu yang sudah berlari-
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pantas, dan dengan bekalan tenaga yang sudah
terkumpul sejak puluhan tahun. Dalam pada
itu pula, kesebatian golongan bukan Melayu
dengan iklim ekonomi zaman lampau yang
bebas dari persaingan Melayu tentunya cuba
memelihara “‘status quo”™ ekonomi mereka
iaitu kedudukan monopoly yang mutlak. Ke-
adaan seperti ini dengan sendirinya bererti
bahawa istilah seperti “‘segala macam peluang
ekonomi sedia terbuka untuk orang Melayu™
itu tidak tepat. Dari segi praktikalnya tanpa
pembend 1 yang cuba 1i
hara “status quo” ekonomi zaman lampau
punya tenaga untuk ‘“‘menutralisekan” segala
dasar dan usaha yang mencabar kedudukan
mereka.
Dalam penjelaskan engkau itu, engkau telah
istilah “ketic dilan dasar, per-
laksanaan dan fokus pembangunan sosio-eko-
nomi zaman lampau’ yang menyebabkan ter-
cicirnya masyarakat Melayu.

Tetapi pada hari ini, untuk menghadapi masa-
lah keciciran Melayu ini, kita mempunyai Dasar
Ekonomi Baru yang menekankan tentang pen-
capaian matlamat ekonomi sekurang-kurangnya
30% oleh masyarakat Melayu menjelang 1990.
Kerana itu terdapat begitu banyak agensi-agensi

P ¢ A

di guna pai matlamat

itu.

Aku ingin bertanya bahawa, bukankah dasar
dan rancangan seperti itu yang ditujukan sema-
ta-mata untuk masyarakat Melayu itu merupa-
kan satu “ketidakadilan' kepada bukan Melayu?
Bukankah ini satu bentuk diskriminasi?

Aku tidak yakin bahawa “ketidakadilan” za-
man lampau boleh diatasi dengan “ketidakadi-
lan" zaman ini! Ketidakadilan bukan justifikasi
untuk melahirkan ketidakadilan yang lain.
Aku rasa soalan engkau inilah yang amat selalu
terlintas difikiran ramai orang, Aku ingin men-
jelaskan dua perkara yang terkandung dalam
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soalan engkau iaitu pertamanya tentang keti-
dakadilan hari ini dan keduanya tentang dis-
kriminasi. Pertamanya, istilah keadilan atau
ketidakadilan itu adalah sesuatu yang berkaitan
dengan masalah hak. Menafikan hak seseorang
atau memberi hak yang lebih kepada seseorang
itu bererti wujudnya ketidakadilan.

Dalam konteks sejarah perkembangan ekono-
mi Tanah Melayu hampir seabad lamanya, pem-
bangunan dalam segala bentuk hampir seluruh-
nya telah ditumpukan di kawasan masyarakat
imigran, Walhal dalam ertikata yang sebenar
orang-orang imigran ini rata-tata belum pun
menjadi rakyat sah negara ini. Perkembangan
pembangunan seumpama ini bererti menafi-
kan hak rakyat bumiputra Melayu sendiri di
Tanah Melayu hampir 100 tahun lamanya.

Kerana itu, usaha-usaha pembangunan hari
ini untuk masyarakat Melayu, bererti memu-
langkan hak-hak masyarakat Melayu yang telah
dinafikan begitu lamanya. Atau dalam perkataan
lain, memulangkan timbunan hutang-hutang
kebangsaan kepada masyarakat Melayu, Dalam
bahasa Inggeris boleh diistilahkan sebagai,
“national accmulative debts for the Malays
who have been denied for alimost a hundred
years on their own land.” Dalam ertikata yang
sebenar sesuatu pertolongan kepada masyarakat
Melayu tidak boleh disifatkan sebagai satu

isti p satu t Tetapi
itu semata-mata adalah satu pemulangan hak,
satu pemulangan hutang.

Lanjutan daripada ini masyarakat Melayu bu-
kan tidak bermaruah hanya tahu meminta “sede-
kah” itu dan ini. Tetapi mereka mempunyai
harga diri yang tinggi, berani menuntut hak atau
menuntut hutang. Adalah bukti ketidaktainakan
mereka, bahawa mereka tidak pula menuntut in-
terestnya.

Engkau belum lagi menjelaskan tentang isue
diskriminasi tadi. Lagi pun keadaan sekarang
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sudah amat berbeza. Kebanyakan daripada bu-
kan Melayu sudah menjadi rakyat negara ini dan
mempunyai hak yang sama.

Pertamanya memulangkan hak bukan bererti
diskriminasi, tetapi tanggungjawab. Bahkan jika
istilah t jawab itu dapat difahami dengan
betul, ianya membawa sama makna, kerclaan
hati untuk membela nasib golongan yang kurang
bernasib baik. Masyarakat kita boleh diumpama-
kan sebagai satu keluarga yang besar. Adalah
tanggungjawab ahli-ahli  keluarga yang kuat
membantu saudara-saudara yang lemah. Inilah
erti keluarga yang baik, sihat dan bertanggung-
jawab, sesungguhnya satu jaminan bahawa ke-
luarga itu akan terus kekal,

Keduanya, diskriminasi itu boleh dilihat dari
dua peringkat iaitu (a) peringkat dasar dan
(b) diperingkat praktikal atau operasi. Dalam
banyak hal, dasar yang dianggap bersifat diskri-
minasi tidak pernah diumumkan. Tetapi apabila
dinilai diperingkat operasi, ternyata ciri-ciri dis-
kriminasi amat kerap berlaku. Ini terutamanya
terdapat dalam situasi dimana golongan tertentu
telah berjaya memonopoly bidang-bidang sosio-
ckonomi yang tertentu. Dan dalam budaya ko-
mersial, nilai dan perhitungan komersial menga-
tasi perhitungan yang lain. Maka kedudukan
monopoly mereka terus terpelihara. Hakikat
inilah, iaitu hakikat wujudnya diskriminasi di-
peringkat “‘operational” yang memaksa peme-
rintah kebangsaan kita lebih berusaha mencari
pemodal-pemodal luar negeri menanam modal
di negara kita. Cara ini lebih berkesan untuk
menentukan wujudnya kerjasama menambahkan
kv.gman bumiputra dalam bidang ckonolm Dan
segi hnya, ini p satu
kepada kesukaran mencari kerjasama dari golo-
ngan pemodal dalam negeri sendiri. Dan golo-
ngan pemodal dalam negeri yang mampu, rata-
rata terdiri dari mereka yang selama ini telah
berjaya memonopoly beberapa sektor ekonomi




96 Priovitr Menyelesaikan Maselah Ekonomi Peringhkat Kebangsaan

Chong:

Awang:

yang penting.

Dalam pada itu, perlu aku sebutkan di sini
bahawa usaha-usaha mempergiatkan lagi pem-
bangunan sosio-ckonomi bumiputra tidak ada
langsung memperlihatkan unsur diskriminasi
terhadap bukan bumiputra. Bahkan dalam
banyak hal, hi ha ini telah beri ke-
nikmatan yang lebih kepada bukan bumiputra,
Tetapi harus ingat bahawa di Tanah Melayu
masalah ketidakseimbangan pemilikan ekonomi
lebih besar terdapat antara masyarakat warga-
negara Malaysia dengan bukan warganegara. Le-
bih 60% harta kekayaan kita umpamanya dika-
takan dipunyai oleh bukan warganegara. Kerana
itu adalah tidak menasabah kita memberi keuta-
maan kepada masalah ketidakseimbangan ekono-
mi “antara kaum"' di kalangan warganegara yang
hanya memiliki 40% jumilah harta. Bukankah
Seharusnya kita menumpukan perhatian kepada
masalah yang lebih besar iaitu masalah 60% har-
ta kekayaan yang dipunyai oleh buian wargane-
gara?

Persoalan engkau ini sebenarnya menimbulkan
tanda tanya tentang prioriti, tentang yang mana
satu harus di kan; masalah ketidaksei
ngan ekonomi antara kaum dalam masyarakat
Malaysia atau masalah ketidakseimbangan eko-
nomi antara rakyat Malaysia dengan bukan rak-
yat Malaysia.

Secara lahir, peratus-peratus yang engkau se-
butkan itu boleh menimbulkan tanggapan yang
mengelirukan. Pertamanya masalah prioriti ini
dapat dilihat dari dua peringkat. Masalah keti-
dakseimbangan ekonomi antara ras di kalangan
rakyat Malaysia adalah merupakan masalah eko-
nomi di peringkat kebangsaan. Sedangkan masa-
lah ketidakseimbangan ekonomi di antara rakyat
Malaysia dengan bukan rakyat Malaysia, adalah
masalah diperingkat antarabangsa. Betapa be-
sarnya pun masalah di peringkat antarabangsa
tidak akan mengurangkan kepentingan masalah
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di peringkat kebangsaan, Bahkan dalam banyak
hal, kita hanya berupaya mengatasi masalah di
peringkat antarabangsa hanya setelah mengatasi
masalah peringkat kebangsaan Kita.

Barangkali satu analogy atau contoh yang mu-

dah dapat kita misalkan begini, Katakanlah ada
seekor ular kecil yang bisa di dalam rumah kita,
dan di luar rumah kita terdapat beberapa ekor
harimau yang ganas. Mdka wujudnya ancaman
bahaya yang lebih besar di luar rumah itu, tidak
pula bererti bahawa bertambah kecil pula baha-
va di dalam rumah. Bahkan kita terpaksa menga-
tasi ancaman bahaya di dalam rumah kita dahu-
lu, baharulah boleh kita lebih bersedia mengha-
dapi ancaman bahaya di luar rumah.
Satu perkara harus aku sebutkan di sini. Bahawa
kalau sekiranya tercapai nanti matalamat seku-
rang-kurangnya 30% perlibatan ekonomi bumi-
putra disemua peringkat, maka itu tidak pula
bererti bahawa masalah ketidakseimbangan eko-
nomi itu dapat diatasi, Amat kecil umpamanya
peratus orang-orang Melayu yang mampu meng-
gunakan peluang dan kemudahan yang ada.
Tidakkah nanti akan lahir situasi di mana 30%
itu dimonopoly oleh 3% atau 5% atau sekalipun
10% daripada masyarakat Melayu?

Dalam konteks seperti ini tidakkah lebih
b kna kita mewujudkan prog mengatasi
masalah kemiskinan yang tidak didasarkan atas
“premise’’ satu-satu kaum tertentu?

Setahu aku, daripada apa yang dapat dilihat,
daripada apa yang dapat dirasa, pembangunan
yang berlaku sekarang tidak ada mengurangkan
peluang sosio-ekonomi atau mengurangkan ke-
nikmatan bukan Melayu. Bahkan dalam banyak
hal, kebebasan sistem ekonomi kita memberi
bukan Melayu “advantage” yang lebih. Kerana
mereka merupakan golongan yang lebih mampu
dan lebih bersedia sama ada dari segi kemahiran,
dari segi modal, dari segi pemasaran dan “‘con-
tacts”, untuk mengexploit peluang yang ada.
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Chong:

Awang:

Apa yang berlaku adalah proses memperkem-
bangkan rangka kemudahan sosial dan ekonomi
supaya turut sama dinikmati oleh golongan ma-
syarakat Melayu yang telah lama ternafi dari
kenikmatan itu. Dalam proses perkembangan
sosio-ekonomi seumpama itu pula, kebanyakan
peruntukan perbelanjaan negara telah disalurkan
melalm badan-badan permagadn swasta yang

ang
yaan menyelenggarakan projek-prO)ek pemha-
ngunan, Hampir semua badan-badan perniagaan
seumpama itu adalah kepunyaan bukan Melayu.
Urusniaga yang mereka laksanakan akibat dari-
pada proses pembangunan itu telah lebih mem-
perteguh kedudukan ekonomi mereka. Da-
lam lain perkataan memajukan Melayu bukan-
lah satu ancaman ekonomi kepada bukan Me-
layu. Harus juga disedari bahawa tradisi lama
memben fokus dan keutamaan perbelanjaan

dan } dah awam di kawa-
san bmdar iaitu pusat penempatan masyara-
kat bukan Melayu tidak terjejas. Ambil misal-
nya dari contoh-contoh kemudahan asas yang
sedia ada seperti air, elektrik, telefon, kesiha-
tan, institusi kewangan, jalan-jalanraya dan
lain-lain. Setiap gallon air yang diminum oleh
rakyat luar bandar, barangkali 10 gallon yang
digunakan oleh penduduk bandar. 10 pusat
bidan di luar bandar tidak sama dengan sebuah
hospital di bandar. Begitu juga belanja membuat
10 batu jalan merah di kampung tidak cukup
untuk membina % batu jalan di bandar.
Tapi engkau belum menjelaskan soalan aku ba-
hawa bukankah lebih baik program mengatasi
kemiskinan itu tidak diasaskan di atas “premise”
satu-satu kaum yang tertentu? Dan tidakkah
pencapaian matlamat sekurang-kurangnya 30%
itu mungkin akhirnya dinikmati oleh 5% atau
10% sahaja daripada masyarakat bumiputra?
Seperti aku katakan tadi bahawa dari segi prak-
tikalnya, dasar pembangunan dan membasmi
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kemiskinan itu sebenarnya tidak tertumpu ke-
pada mana-mana golongan tertentu sahaja, tapi
apa yang berlaku sekadar lebih mempergiatkan
lagi penglibatan masyarakat bumiputra dalam
bidang kemajuan ekonomi dan sosial, supaya
sekurang-kurangnya 30% daripada “‘cake™ eko-
nomi kita dimiliki oleh mereka.

Di kalangan masyarakat Melayu dan bumiput-
ra juga mulai muncul soalan kenapa terlalu
banyak pertanyaan timbul mengenai “kemung-
kinan” yang 30%, kenapa tidak dipersoalkan
tentang hakikat yang sedia ada bahawa lebih
70% masih dimonopoly oleh bukan bumiputra?
Apakah justifikasi mereka?

Dalam pada itu pula sama ada sekurang-ku-
rangnya 30% itu nanti dimiliki oleh 1% atau 10%
daripada masyarakat bumiputra belum merupa-
kan satu masalah, ja masih diperingkat spikulasi
atau jangkaan. Tetapi masalah yang semerta atau
immediate problem ialah kemiskinan masih
merupakan satu identiti, atau satu rujukan ke-
pada satu golongan masyarakat yang tertentu
jaitu masyarakat bumiputra. Kalau sckiranya
kemiskinan tidak lagi boleh “diidentify™ dengan
mana-mana kumpulan ras yang tertentu masalah
lain mungkin timbul. Dan sebagai agakan, kita
boleh mengagak apa saja, dan agakan adalah
bukan realiti.

Tetapi agakan atau jangkaan masa hadapan
yang berpandukan pengalaman masa lampau,
merupakan agakan yang mesti diperhitungkan.
Pengalaman masa lampau negara kita, atau da-
lam perkataan lain sejarah kita menunjukkan
bahawa dan ranca-
ngan pembangunan kolonial dengan ciri-cirinya
yang tertentu menghasilkan situasi dan iklim
sosio-ekonomi yang tidak sihat dan tidak sesuai
dengan rialiti zaman kemerdekaan, Selama kira-
kira 10 tahun pertama kemerdekaan, kita masih
pada umumnya terbelenggu dan masih melan-
jutkan ciri-ciri utama pembangunan kolonial.




Chong:

Awang:

Daswr Ekonomi Bare: dzam Memecalkan
Belenggu Tradisi Pembangunan Kolonial

Peristiwa 13 Mei seolah-olah menyedarkan kita
bahawa rialiti sosio-ekonomi masa itu tidak da-
pat diterima. Dan rialiti bukanlah satu yang
“static” atau beku. Ia boleh diubah dan boleh
dirancang, Dasar Ekonomi Baru, sama ada boleh
berjaya atau tidak adalah tanda tekad dan ke-
beranian kita memecahkan belenggu tradisi
pembangunan kolonial.

Tetapi engkau mesti ingat bahawa bagi orang-
orang bukan Melayu mereka merasakan bahawa
negara ini terhutang budi kepada mereka. Segala
macam rancangan pembangunan yang berlaku
dimungkinkan oleh titik peluh dan usaha mere-
ka yang bersungguh-sungguh. Tanpa mereka ba-
rangkali negara ini belum dapat pengiktirafan se-
bagai negara yang terkaya dan termaju di Asia
Tenggara, Atas dasar “pengorbanan’’ mereka ini-
lah mereka merasakan berhak dalam segala-gala-
nya seperti masyarakat bumiputra yang lain!!
Kenyataan engkau ini sebenarnya dapat dilihat
dari dua'kacamata yang berbeza.

Dari segi y at Melayu, sepanjang-pan
jang zaman pembangunan ekonomi moden di
Tanah Melayu, masyarakat bukan Melayu tidak
ada menyumbangkan apa-apa kepada mereka,
Hasil negara yang banyak mereka keluarkan
hampir seluruhnya tertumpu untuk membiayai
pembangunan masyarakat bukan Melayu; ibu
negeri dibina di kawasan mereka, sekolah, hos-
pital, paip air, jalan-jalanraya, gedung-gedung
perniagaan bahkan hampir segala-gala bentuk
pembangunan tertumpu kepada mereka.

Orang-orang Melayu mulai melihat bahawa
orang-orang bukan Melayu menjadi alat menyi-
sihkan mereka dari arus pembangunan negara-
nya scndm Nmbah penambahan hasil negara
yang di k oleh kehadi bukan Me-
layu, sebenarnya belum pun merupakan keper-
Tuan bagi masyarakat Melayu.

Orang-orang Melayu merasakan, masyarakat
bukan Melayu terhutang budi kepada mereka
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kerana membiarkan mereka selama berpuluh-
puluh tahun mengexploit khazanah negaranya,
tanpa perlu memulangkannya untuk rakyat
Tanah Melayu sendiri. Masyarakat Melayu mu-
lai menganggap pengiktirapan negaranya seba-
gai yang terkaya dan termaju di Asia itu kosong
kalau rakyatnya miskin. Pada hari ini pula mulai
muncul generasi Melayu baru yang hairan bila
menoleh kebelakang tentang betapa bernasib
baiknya orang-orang bukan Melayu di Tanah
Melayu, Mereka mula membandingkannya de-
ngan negara lain yang punya khazanah keka-
yaan semulajadi tetapi rakyat bumiputranya
tidak ramai dan belum bagitu maju iaitu seperti
di negeri Arab. Generasi baru ini mula menanya-
kan, adakah kerana orang-orang Amerika yang
“menolong” mengexploit hasil minyak negara
Arab itu maka patut dibina bandar-bandar untuk
orang Amerika di negeri Arab? Adakah orang-
orang Arab perlu kepada hasil yang begitu ba-
nyak dikeluarkan sekarang? Adakah orang-
orang Arab terhutang budi kepada orang-orang
Amerika? Generasi baru masyarakat Melayu
mulai menganggap bahawa masyarakat imigran
di Tanah Melayu adalah golongan yang paling
bernasib baik sekali di Asia. Mereka wajib me-
ngaku berterima kasih kepada rakyat Melayu
dan negara ini.

Dalam penganalisaan terakhir pengakuan se-
umpama inilah saja yang menjadi jaminan akan
berkekalan kesetabilan negara ini. Dan peng-
akuan ini wajib disertakan dengan tindakan.
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